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मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 


धोबीतलाव, मुंबई - ४०००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥॥.[05://॥९५.॥)०0॥011011.90४.1॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥]७॥॥1001(8%/601100.00॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारत सि, 
विभागांवर असणार नाही. 


-रठडटण! हत” 
ण्पळळुममी ४ळरळवडण 
ग्य्तह्‌ | "ळप्पत्त 
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ज्य मरा का 


प्राज्षपाठशयाळा मंडळ, वाई संचालित मासिक वर्ष ४१ । अंक ७ । एप्रिल १९८८ 


किमत ६ रुपये वाषिक वर्गणी ४५ श्पये 
भाजीव सदस्य वर्गणी- 
व्यक्‍ती : रु. २००(- संस्था : र. ५००/- 


या अंकातील लेखांत व्यक्‍त झालेल्या मतांशी 
संपादक सहमत असतीलच, असे नाही. 


निवेदन 


: नवभारत 'चा पुढील अंक मे-जून १९८८ असा 
संयक्‍त असेल. एक विशेषांक म्हणून तो निघेल 
सामाजिक, सांस्कृतिक आणि राजकोय क्षेत्रांतील- 
शेपतः: सद्यःकालीन संदर्भ असलेल्या-प्रश्‍नावर 

भर असलेले लेख त्यात अंतभूत आहेत 
-संपादक 


अनुक्रमणिका 


भध्यक्ष व विश्वस्त 

तकेतीर्थ लक्ष्मणज्ञास्त्री जोशी 

संपादक 

मे. पुं. रेगे 

साहाय्यक संपावक 

अ. र. कुलकर्णी, एस. डी. इनामदार, 
भर. ना. ठाकूर. 


______--::>>>.-- 


संपादकीय पत्रव्यवहार : 

भे. पुं. रेगे, 

संपादक, ' नवभारत मासिक, 
हारा : प्राज्ञपाठशाळा मंडळ; 
वाई-४१२ ८०३ (जि. सातारा) 


____-----:::>>>>>_---- 


व्यवस्थापकीय पत्रव्यवहार $ 

श्री. ग. दीक्षित, 

व्यवस्थापक, ' तवभारत ' मासिक, 
हारा : दी प्राज्ञ प्रेस, वाई-४१२ ८०३. 
(जि. सातारा) 


आकळळळ्ममळळककनकळभकाळायाकामायाच्यावमकाधकयमधधकााययाकमकमकवाययक या 


महाराष्ट्र राज्य साहित्य आणि संस्कृती मंडळाते 
या नियतकालिकासाठी “ स्थायी निधी ' निर्माण 
केला आहे आणि अनुदानही दिले भाहे. 


आह. रन 
जळ... त ० 


चा टु पर्ल 9 
क ५ नवभारत धट 
(स्ट ७५ ) > 
म्ट* ष्छ टि 
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नवभागत 


एप्रिल १९८८ 
अनुक्रम 
संपादकीय 
र हाराष्ट्रातीळ शेतीची परवड : 
संगी र क़ ऱ्र सू र च 
ताचे परिप्रेक्षित अभ्यास (1 हने मव २५ 
-अशोक दा. रानडे एच. एम. देसरडा 
4 
जी. ण. कुलकर्णी : प्राप्य बरान्‌ निबोधत ३९ 
व्यक्ती आणि कथालेखक ही भूमिका ७॥ म. अ. मेहेंदळे 
“रा. ग. जाधव रॉय यांच्या विचारांचा एक मागोवा ४१ 
अस्तित्ववाद आणि महात्मा गांधी १२| 2 रा. ना. चव्हाण 
इड्सेनी शोकनाठ्य - खत्यू आणि पहाट १९ साहित्य : अध्यापन भाणि प्रकार, 
-अनिरद्ध कुलकर्णी वंशवृक्ष 
छेखक-परिचय 


७छ अशोक दा. रानडे! संगीताचार्य; साहाय्यक संचालक, नॅशनल सेंटर फॉर द परफॉर्मिंग आटस, मंबई; 
निवास : ७ ज्ञानदेवी, साहित्य सहवास, वांद्रे ( पुर्व), मुंबई-५०० ०५१. ७ रा. ग. जाधव : मराठी पनी चंडिका 
मराठीचे माजी प्राध्यापक व विश्वकोशाच्या मानव्यविद्या कक्षेचे प्रभारी विभाग-संपादक, वाई-५१२८० ३ | 
७ खु. श्री. पांढरीपांडे : गांधीवादाचे अभ्यासक, ६० अंबाझरी ले-आउट, नागपुर-४४० ० १०.७ अनिरुद्ध 
कुळकणी : कवी, चिकित्सक लेखक व कॉन्टिनेन्टल प्रकाशनचे मालक; विजयानगर कॉलनी, पुणे-४११ ०३ ह. 
७ एच. एम. देसरडा $ मिलिंद महाविद्यालय, ओरंगावाद येथे अर्थशास्त्राचे प्राध्पापक तसेच मराठवाडा 
अर्थशास्त्र परिषदेचे अध्यक्ष, गुरुगणेशतगर, औरंगाबाद-:३१ ००४. ७ म छा. मेहंदळे : महाभारत विभाग 
भांडारकर प्राच्यविद्या मंदिर, पुणे-४४; बी-४, प्रबोधन हाऊसिंग सोसायटी, ६ १/९- १० कवे रोड पुणे-४ 
छ रा. ला. चव्हाण: दलिति मित्र, सामाजिक कार्यकर्ते, सामाजिक चळवळींचे चिक्रित्सक अस्यासक व लेखक 
१३७८ रविवार पेठ, वाई-४१२८०३ ७ रवींड्र ठाकूर : मराठीचे प्राध्यापक, दोंड कॉलेज, दोंड-£ १३८० १ 


नद €-_.__€). ति र भ्या का क 
(जि. पुणे) छ सूणाळिनी दाहा: साहित्याभ्यासिका, ५५/२७, एरंडवणा, पुणे-४११ ०० प. शला 


टीपा- १) काही अवरिहाये तांत्रिक अडचगीगुळे या अंकात ' सार-संकल 


कदा , त झं > ्ि र 
कुपया क्षमस्व. "त. हे सदर देता आले नाही. 


२) मार्चे १९८८ च्या अंकात अक्षवेध या सदरात 


र * सराठवाडा : काल 
परीक्षण श्री. रमेश आवलगावकर यांनी झेले ठो प्न 


व ग आणि आज या ग्रंथा 
होते. नजरचुकीने त्यां चे 


राहून गेळे, ह्याबद्दल दिलगीर आहोत. पे नाव परीक्षणाखाली छापायचे 
0909353 संपादक 
म २१, 
% , पळीने 
: नवभारत 
श धि ७५ ) 
न हु अपतमहोत्सवीह > 
च्छ क. आ 
अनक्रमणिका मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास भय फाळ जह 
व राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे ७0 ५8 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


संपादकीय 


विश्‍वक्तांतीकडून विश्‍वश्ञांतीकडे 


साम्यवादी क्रांतीला ७० वर्षे झाली. या साम्यवादी क्रांतीचे उद्ष्टि आतापर्यंत विशवक्रांती होते. परंतु 
विइवक्रांती सतत दुरावत आहे; हे निश्‍चितपणे अनेक साम्यवादी नेत्यांच्या ध्यानात आले. त्यांच्यापेकी एक 
सोव्हिएट युनियनचा नेता- साम्यवादी पक्षाचा मुख्य सचिव- मिखाईल गोर्बाचेव्ह वरिष्ठ सत्तास्थानी आल्या- 
नंतर, या साम्यवादी क्रांतीच्या अंतिम उद्ष्टाऐवजी- म्हणजे विशवक्रांतीच्या ऐवजी- विशवशांतीच्या शोधाच्या 
प्रयत्नात गुंतला आहे. सोव्हिएट युनियनने दुसर्‍या महायुद्धाच्या अखेरीस स्टालिनच्या नेतृत्वाखाली अँटमर्बांबचे 
तंत्र हस्तगत केळे. आता जगातील प्रचंड अगुशस्त्रास्त्रांनी सुसज्ज अशी वरिष्ठ सत्ता या नात्याने सोव्हिएट 
यूनियन उभी राहिली आहे. दुसरी जागतिक वरिष्ठ सत्ता युनायटेड स्टेट्स ऑफ अमेरिका या अण्वस्त्रसज्जतेच्या 
स्पर्धेमध्ये सोव्हिएट युनियनशी वरोबरी करू लागली आहे. या दोन महासत्ता अप्वस्त्रसंपन्न बनल्यानंतर या 
अण्वस्त्रधारी गटामध्ये ब्रिटन, फ्रान्स आणि चीन ही अधिक तीन राष्ट्रे अलीकडे सामील झाली आहेत. तिसरे 
महायुद्ध जर झाले, तर शस्त्रधारी आणि विनहास्त्रधारी अशी सगळीच राष्ट्रे, सगळी मानवजात, प्राणिसृष्टी 
आणि वनस्पतिसृष्टी मरणाधीन होऊन जीवसृष्टीचा प्रल्य होणार हे निश्‍चित ! हा नुसता कयास नाही; हे 
पक्के गणिती निगमन आहे. 
या गणिती निगमनाचा अर्थ लक्षात घेऊन विःवक्रांतीच्या ध्येयवादाने प्रेरित झालेल्या सोव्हिएट 
युनियनच्या नेत्याने हा अनर्थ टाळण्याकरिता साम्यवादी क्रांतीचे किवा समाजवादी क्रांतीचे ध्येय बाजूला सारून 
सार्व़िक अण्वस्त्रवंदीचा वार्यकम पुरस्कारिला. त्याकरिता गेल्या महिन्यात दोन वरिष्ठ सत्तांचे नेते गोबचिव्ह 
व रेगन यांची मॉस्को येथे परिषद भरली. पुर्ण अण्वस्त्रवंदीची चर्चा हा या शिखर परिषदेचा कार्यक्रम होता. 
सोव्हिएट युनियन आणि युनायटेड स्टेट्स ऑफ अमेरिका या दोन्ही वरिष्ठ सत्तांनी मध्यम पल्ल्याची अण्वस्त्रे 
यरोपच्या विविध दिश्यांना रोखून ठेवलेली उठवावी, असा उभयसंमत निर्णय झाला. परंतु त्यामुळे खरीखुरी 
अण्वस्त्रवंदी होऊ शकत नाही. गोवचिव्हूला खरीखूरी भण्वस्त्रबंदी पाहिजे. परंतु रेगन किवा निरनिराळ्या 
राष्ट्रांतील सत्ताधारी नेते यांच्या मनातून संशयाचे पिद्याच्य नाहीसे होऊ शकत नाही. गेली सत्तर वर्षे विदव- 
क्रांतीचे ध्येय हृदयाशी बाळगणार्‍या सोव्हिएट यृनियनला एकदम उपरती होऊन विदवद्षांतीचा ध्यास 
लागावा, यावर विश्‍वास बसू शकत ताही. त्यामुळे मॉस्को येथे भरलेली ही वरिष्ठ सत्ताधाऱ्यांची परिषद 
समाधानकारक निर्णय घेऊ शकली नाही. 
रश्षियात साम्यवादी क्रांती झाल्यानंतर १९४७ साली ३० वर्षांनी चीनमध्ये साम्यवादी क्रांती झाली. 
साम्यवादी क्रांतीचे क्षेत्र पसरले आणि विश्‍वक्रांतीचा क्षण जवळ येऊ लागला आहे असे जगातील साम्य- 
वाद्यांना स्वप्न पडू लागले; परंतु या दोन साम्यवादी सत्ता- रशिया आणि चीन यांची एकजूट अधिक दृढ 
होण्याऐवजी विश्‍वक्रांतीच्या दिशेने संयुक्‍त कार्यक्रम अंगिकारण्याऐवजी आपसात वेराची भावना निर्माण होऊ 
लागली. १९६० साली हे हदयातील वैर प्रत्यक्ष कुतीत द्सि लागले. रशियाची भाणि चीनची सरहद्द पाच 
हजार मेळांची एकमेकांना लागून आहे. या सरहदीवर संघर्षाची शेकडो केंद्र विमाण झाली. हे सगळे 
स्टाळिनच्या कारकीर्दीत घडले. स्टाळिन आणि माओ-त्से-तुंग हे दोन साम्यादी क्रांतीचे नेते एकमेकांचे शत्रू 
बनले. या वैराची मात्रा गेल्या पाच वर्षांत काही अंशांनी खाली गेली आहे. । दोन वर्षांपूर्वी लॅंडिव्होस्टॉक 
येथे मिखाईल गोव चिव्ह याने सामंजस्याचा विचार चीनच्या नेत्यांना सुनावला. तेव्हापासून रशिया आणि चीन 
यांच्यामधला तणाव कमी होऊ लागला; परंतु मॉस्को येथे झालेल्या गोबचिव्हू-रेगन चर्चेच्या संबंधात चीनचे 
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नेतृत्व तटस्थपणे, एक अवाक्षरही न काढता, स्तव्ध पणे उभे राहिले. याचा अथ असा की, अमेरिकन 
नेतृत्वाच्या मनात जशा प्रकारचा रशियाच्या धोरणाबद्दल अविश्‍वास आहे, तसाच चीनच्याही मनात असावा, 

माँस्को येथे अण्वस्त्रबंदीच्या वाटाघाटी चालू असताना भारताचे प्रधानमंत्री राजीव गांधी यांनी 
संपूर्णे अण्वस्त्रवंदीचा विश्वव्यापी कार्यक्रम आखण्याकरिता अण्वस्त्राचे तंत्रज्ञान अवगत नसलेल्या राष्ट्रांची 
परिषद भरवली. भारताच्या आंतरराष्ट्रीय राजकारणाचे अनाक्रमण आणि विदवश्ांती हे मुख्य धोरण भाहे; 
परंतु भारताचे आणि पाकिस्तानचे संबंध कायमच तिरपगडे असल्यामुळे ञाणि स्वातंत्र्यप्राप्तीनंतर अनेक वेळा 
साक्षात सद्दस्त्र संघर्ष झाल्यामुळे अविदवासाची मनोभूमिका पक्की झालेली आहे. पाकिस्तानच्या बावतीत 
उलट्यासुल्ट्या वार्ता येऊन आदळत असतात. पाकिस्तानने भण्वस्त्रयुद्धाचे तंत्रज्ञान मिळविळे व. अण्वस्त्र- 
युद्धाला लागणारी साधनसामग्री अमेरिकेतुन चोरलो; नशाही बातम्या गेली अनेक वर्षे येत आहेत. अशा 
स्थितीत भारताने आपल्या अण्वस्त्रविरोधी धोरणाचा पुनविचार करणे भावश्यक आहे, असे राजकारणा- 
पासून अल्प्ति आणि राजकारणामध्ये रस घेणारे अनेक भारतीय विचारवंत म्हणू लागळे आहेत. पाकिस्तान 
अण्वस्त्रसज्ज झाले, तरी भारताने अण्वस्त्रसज्जतेच्या प्रयत्नाला लागू नये, अश्ी एक विचाराची दिशा 
काही भारतीय राजकीय नेते स्वीकारत आहेत. चीनचे आणि भारताचे संबंध १९६२ सालापासून विघडलेले 
आहेत. परंतु अलीकडे ते सुधारण्याच्या दिशेने पावले पडू लागली भाहेत. चीन अण्वस्त्रसज्ज राष्ट्र आहे. 
एकमेकांचे सरहद्दीबद्दलचे संघर्षाचे प्रन तसेच लोंबकळत पडले आहेत. अश्या स्थितीतही भारत अण्वस्त्रसज्ज 
होण्याचा विचार करीत नाही. हीच स्थिती पाकिस्तान अण्वस्त्रसज्ज झाले तरी कायम राखावी, असा 
दृष्टिकोण स्वीकारणे आवश्यक आहे. अण्वस्त्रयुद्ध जनाच्या कोणत्याही दिशेला आणि कोणत्याही प्रदेशात सुरू 
झाले तरी शत्रू, मित्र आणि तटस्थ अशा तिन्ही प्रकारच्या राष्ट्रांना त्या अण्वस्त्रत्रयोगाची झळ पोचणार 
हे आता सर्वे जगाला ठाऊक झाले आहे. दिल्लीवर पडलेल्या अणुवांबची विषारी हवा लाहोरला झाकन 
टाकणार नाही, असे म्हणता येत नाही. म्हणून अण्वस्त्रसज्जञता हा उपायच सज्ज ञआणि विनसज्ज अक्षा 
दोन्ही भागांना धोकादायक आहे. 

परंतु युनायटेड स्टेट्स ऑफ अमेरिकेचे रणनीतिज्ञ उलटा विचार करीत आहेत. ते रशियाच्या 
भग्वस्त्रांच्या हल्ल्यातून युरोप आणि अमेरिकेचा बचाव करण्याकरता ' स्टार वॉर्स ! (“ तारकायुद्धे ') संज्ञक 
प्रगत तंत्रज्ञान शोधून अधिक प्रभावी अणप्वस्त्रसज्जता सिद्ध करण्याचा कार्यक्रम आखीत आहेत. त्या कार्यक्रमात 
युरोपियन राष्ट्रांनाही सामील करून घेण्याच्या प्रयत्नात आहेत. युरोपियन राष्ट्रांनी या नव्या, अधिक प्रभावी 
तंत्रज्ञानाकरिता लागणार्‍या खर्चाचा काही भार उचलणे आवद्यक आहे, असे अमेरिका सांगत आदे. हा 
* तारकाबुद्धे ' कार्यक्रम अमेरिकेने रद्द करावा असा विचार गोर्वाचेव्हने रेगनला सुचविला, परंतु अन हा 
भात्य केला नाही. | 

मॉस्कोची परिषद इष्टनिर्णय न लागता समाप्त झाल्यानंतर मिखाईल गोर्वाचेव्हूच्या सोव्हिएट युनियन- 
मध्ये असलेल्या वर्चेस्वासंबंधी उलट्यासुलट्या बातम्या येऊ लागल्या आाहेत. युनियनचे अध्यक्षपद गोर्बाचेव्हला 
बहाल करून साम्यवादी पक्षाच्या मुख्य सचिवपंदापासून त्याळा मुक्‍त करण्यात येणार आहे, अश्शी बातमी 
येऊन थडकली आहे. स्टालिनच्या कारकीर्दीपासून आतापर्यंत साम्यवादी पक्षाचा मख्य सचिव सर्वाधिकार 
वापरत आला आहे. अध्यक्ष हे पद मुख्यतः सन्मानदर्शक मानले गेले आहे. एक बातमी असे सांगते की 
गोर्बाचेव्हूला असे सन्मानपद देऊन शास्त्रस्पर्धेचा कार्यक्रम तसाच चालू ठेवू इच्छिणारे पुन्हा प्रभावी वक 
लागले आहेत. तात्पर्य, विश्‍वक्रांती पुर्ण दुरावली आहे, आणि विश्‍वशांती सावंत्रिक अविश्‍वासाच्या वाता- 
वरणामुळे दृष्टिपथात येऊ शकत नाही. ग 
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संगीताचे परिप्रेश्षित अभ्यास 


अश्लोक दा. रानडे 


संगीताचा विचार वा अभ्यास सुटेपणे करता 
येतो. व्यापक सामाजिक-सांस्कृतिक चौकटीचा एक 
घटक वा भाग म्हणूनही त्याचा विचार करता येतो. 
दुसर्‍या प्रकारच्या संगीतविचा रास परिप्रेक्षित अभ्यास 


म्हणता येईल. मुख्यतः तीन प्रकारचे अभ्यास आज , 


आकारास आलेले दिसतात : तौलनिक संगीतश्ास्त्रीय, 
लोकसाहित्तिक आणि वंशसंगीतशास्त्रीय. (शेवटच्या 
प्रकाराचे वर्णन संस्कृतिसंगीतशास्त्रीय म्हटल्यास काही 
वाद टळतील.) तिन्ही अभ्यासमार्गात काही लक्षणे 
समान दिसतात परंतु तरीही त्यांनी आपापले असे खास 
ठसे उमटविले आहेत हे निःसंशय. 

तिन्ही परिप्रेक्षा-अभ्यासांत भाढळणारी समान 
लक्षणे कोणती ते प्रथम पाहू. 

१) प्रत्यक्ष संगीतप्रयोगापलीकडे जावून संगीत- 
द्रव्याची तपासणी करण्याचा घाट प्रस्तुत शास्त्रे 
घालतात. व्यापक सांस्कृतिक-सामाजिक चौकट विचा- 
रात घ्यावयाची तर अ-सांगीतिक जीवनक्षेत्रात संशो- 
धनाचा प्रवेश होणे अपरिहार्य म्हटले पाहिजे. येव- 
ढ्यानेही भागत नाही. आंतर-संस्कृती अभ्यासाकडचा 
कलही वाढता राहतो. न 

२) परिप्रेक्षित अभ्यास विविध विचारक्षत्रांचा 
संयोग साधन चालविला जातो. मानववंशशास्त्रीय 
संकल्पना, पद्धती आणि उदिष्टे अनेक पातळ्यांवर 
वावरतात. 

३) संबंधित संगीताच्या प्रयोगाच्या 
तिन्ही विचारक्षेत्रांना फारसे सोयरसुतक नसते ! 

४) सर्वसाधारणतः असे म्हणता येईल, की प्रस्तुत 
तीन अभ्यासांचे संगीताचे व्याकरण व सांस्कृतिक 
बांधण्या यांच्याकडे धुविकरण झालेले असते. तौलनिक 
संगीतशास्त्र व्याकरणाकडे तर संस्कृतिसंगीतशास्त्र 
मानववंशशास्त्राकडे अधिकाधिक झुकलेले दिसते. 


५) संस्क्रुतीचा मागोवा घेत घेत अभ्यास चाल- 


टि ळे अभ्यासक संभव- 
वण्याच्या कसोशीमुळे दोन प्रकारचे अभ्य 
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तात : स्नेतर संस्कृतीचा अभ्यास करणारे आणि 
स्वत:च्याच संस्कृतीस तपासणारे. दोन्ही अभ्यासकांना 
तात्पुरते का होईना विशिष्ट संस्कृतीविषयीचे व्यक्‍ति- 
गत आपलेपण वगैरे विसरावे लागते. दोहोंना ताटस्थ्य 
आणि सहानुभूती यांचा विलक्षण मेळ साधावा लागतो. 
तीनही अभ्यासांच्या अवघड पूर्वशर्तीत वरीलांचा 
अंतर्भाव करावा लागतो. 

संगीताच्या तीन परिप्रेक्षित अभ्यासांची तुलना 
आता वरील विवेचनाच्या संदर्भात करावयाची आहे. 
पाच मुख्य कल्पनांचा यासाठी निर्देश करावा लागतो. 
विषय, मुख्य पूरकशास्त्रे, प्रयोगपरंपरेशी नाते, सांगी- 
तिक विद्लेषणास वाव; आणि अंतिम उदिष्टे या 
पाचांच्याबाबत तिन्ही परिप्रेक्षा-अभ्यास कोणकोणत्या 
भूमिका घेतात हे पाहावयाचे आहे. यासाठी केलेला 
तक्ता अभ्यासण्याजोगा आहे. 

विवेचनाच्या टप्प्यावर एक प्रश्‍न विचारावासा 
वाटतो. विशिष्ट संस्कृतीने संगीतासंबंधीचे उल्लेखित 
परिप्रेक्षित-अभ्यास चालविले असल्याचे कसे कळावे ? 
हा प्रश्‍न महत्त्वाचा आहे कारण तीन परिप्रेक्षित-अभ्या- 
सांपैकी दोन अभ्यास मौखिक परंपरेने उपल्ब्ध होणाऱ्या 
सामग्रीवर अवलंबून असतात. परिणामतः पुरावे, घटिते 
गोळा करण्याच्या, तपासण्याच्या रूढ पद्धतीही बदलाव्या 
लागतात. संगीताचे परिप्रेक्षि-अभ्यास वा त्याचा 
विचार होत असल्याची चिन्हे कोणती हा प्रश्‍न मूलभूत 
ठरतो. 

या बाबतीत काही संज्ञांचे अथ तपासणे वेधक 
ठरेल. उदाहरणाथ, ७५५४0७ या संज्ञेचा कोशगत अर्थ 
आहे- “ १७॥७॥८१०॥ 0 शि गाट] 80010165 
10 शाह १०्तृणाडा101 0 110018028 1 8 ]031- 
[९0 टीत.” किवा “ टळालीए] €९£%9111038(101 
ठा' काळी एडांड 08. ॥1९0100107071, 0लशए्लेणू- 
11611. 07 तृए€$का1.'' अभ्यास म्हणजे पुन:पुन्हा 
करणे. धात्वर्थाकडे पाहिले तर अभि म्हणजे जवळ जाणे 
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या क्रियेचा निदेश होतो. गुरु-शिष्य परंपरेनुसार 
समोरासमोर बसुन अध्ययन-अध्यापन करण्याच्या प्रत्यक्ष 
क्रियेस हा अर्थ अनुरूप म्हटला पाहिजे. मुद्दा इतकाच की 
अभ्यास, विचार, स्टडी इ. संज्ञांच्या अर्थाच्या गाभ्यात 
लिहिणे आणि लिखित अनिवार्य नाहीत. म्हणूनच प्रश्‍न 
असा, की लिहिणे आणि लिखितावर भर देण्याच्या 
विद्रत-परंपरेच्या पद्धतींना आणि निकषांना संगीताच्या 
वेगवेगळ्या अभ्यासात कितपत स्थान असावे ? संगीत 
प्रयोगकला आहे आणि निमिती, वहत, ग्रहण, रक्षण वा 
अन्वया्थवोध इत्यादी सर्व प्रक्रियांना प्रयोग व्यापून 
टाकतो. कोणत्याही संस्कृतीत संगीताचे अभ्यास कोण- 
कोणत्या प्रकारे होत आहेत याचा छडा लावावयाचा 
तर विद्वत्‌परंपरेच्या बाहेर राहणारी प्रयोगपरंपरा वार- 
काईने तपासायला हवी. 

संगीताचे परिप्रेक्षित-अभ्यास एकोणिसाव्या शतकात 
आणि पाढइचात्त्य देशांत सुरू झाले असा सर्वसाधारण 
समज असतो. यास वरील विवेचनाने छेद जातो. संस्कृ- 
तीत उपल्ब्ध असलेले प्रयोगाचे दुवे ध्यानात घेतल्यास 
संगीताच्या परिप्रेक्षित-अभ्यासांना दीघधतर परंपरा अस- 
ल्याचे ध्यानात येते. एक लक्षणीय बाव अश्नी, की परि- 
प्रेक्षित संगीताभ्यास नक्की केव्हा सुरू झाले .याचा 
कसोशीने शोध घेऊ पाहता नेहमीच मागे मागे जावे 
लागते ! याचे मुख्य कारण असे, को प्रयोगकलांकडे एक 
खास हातोटी असते ! पूर्णतः लुप्त न पावता वेग- 
वेगळ्या सामाजिक थरांपर्यंत झिरपण्याची व पुनःपुन्हा 


डोके वर काढण्याकरिता नवनवीन सामाजिक-सांस्क्ृतिक” 


संदर्भ राबविण्याची युक्‍ती वापरून प्रयोगपरंपरा आपली 
अखंडता कायम राखण्याकडे झुकतात. नसल्यात जमा 
केलेली अनेक जूनी वळणे पुन्हा जोरावर येतात. आजो- 
बांचे गण नातवात दिसावेत तसे होते ! म्हणून लिहिणे 
आणि लिखित यांचा आधार न शोधताही परिप्रेक्षित 
संगीताभ्यासांच्या कार्याचे अनुमान शक्‍य होते. याकरिता 
उपयुक्‍त ठरणारे काही निकष पुढीलप्रमाणे- 

३) रूपांतर : लोकमाध्यमांखेरीज इतर माध्य- 
मांतीळ आविष्कार अनेकदा चाळू लोकाविष्कारातून 
उचल साधतात. प्रचलित प्रसार, त्यांचे गुणविशेष, 
घेण्यासारखा भाग व नव्या श्रोत्यांपर्यंत पोचण्याकरिता 
आवड्यक ठरणारे बदल* इत्यादींबाबत निर्णय घेतल्या- 
शिवाय उचल संभवत नाही. अनेक जणांनी, दीघेकाल- 
पर्यत प्रयोगविदोष तपासल्याशिवाय, त्यांतले हवे-नको 
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ठरविल्याशिवाय, व नवीन विशेष अंगी भिनविल्या- 
शिवाय, रूपांतराजी प्रक्रिया सिद्ध होत नसते. 

२) संगीत वाद्यांच्या याद्या : कोणत्याही काल- 
खंडात व संस्कृतीत संगीतश्ास्त्रीय नसलेल्या ग्रंथांनी 
उभा केलेला पुरावा लक्षणीय असतो. बहुतेक वेळा 
प्रस्तुत ग्रंथ ' अनेकविद्यामूलतत्त्वसंग्रह ' स्वरूप असतात. 
सामान्य जनजीवनात मुरलेल्या विचारांचे, आचारांचे वा 
विधींचे त्यात प्रतिविव पडते. वस्तू, नावे, गावे इ. ची 
विस्तृत यादी अश्या ग्रंथात अनिवार्यपणे येते. 
वाद्यांच्या याद्यांद्वारा दोन गोष्टी ध्यानात येतात; संवं- 
धित संस्कृतीने कोणकोणते ध्वनी सांगीतिक म्हणून 
स्वीकारले आहेत हे एक आणि संबंधित समाजाच्या 
संगीतपरतेची जातप्रत कोणती हे दुसरे. मह- 
तत्वाची बाब अज्ली की याद्यांमधून संस्कृतीस संमत 
असणाऱ्या ध्वनीच्या कोटी आणि वाद्यांचे कमी- 
अधिक महत्त्व दर्शविणारी सोपानपरंपरा सिद्ध होते. 
ध्यानात घेण्याचा मुद्या असा, की वाद्याचे उगमस्थान 
वा त्याची सांगीतिक गुणवत्ता यांमुळे वाद्यांचा याद्यांत 
अंतर्भाव होत नसतो कारण ग्रंथ संगीतशास्त्रीय नसतात. 
सांस्कृतिक अभिसरणाच्या निकषावर जी वाद्ये उतर- 
तात त्यांना संगीतशास्त्रीयेतर ग्रंथ उल्लेखतात. तयार 
केलेल्या वस्तू वा प्रतीके म्हणूनही वाद्ये भूमिका 
वजावत असतात. विशिष्ट संस्कृतिगटाच्या सांगीतिक व 
अ-सांगीतिक वतंनवंधांचे दर्शक म्हणून वादे कामगिरी 
वजावतात हे वरील विवेचनावरून स्पष्ट होईल. 

> 6 [र षि टि 

२) बिठ्ठत्‌परपरा आणि लोकाविष्कार प्रकार : 
ज्या समाजात अनेक संगीतकोटी' असतात त्याच समा- 
जात लोकसंगीत संभवते. संगीतकोटीचे समांतर व 
समकालीन अस्तित्व परिणामकारी असताना कला- 
संगीतकोटीबरोबर एक जाणूनवृजून घडविलेली विद्त- 
परंपरा निरपवादपणे आढळते. समकालीन कला- 
संगीतास नियमबद्ध करण्याकडे विद्ठत्‌परंपरेचा सतत 
ओढा असतो. इतकेच नव्हे तर कलाव्यवहाराचे 
नियम, निकष वगेरे तयार करण्यासाठी कोश, अभ्यास- 
पुस्तिका, गीतसंग्रह वगैरेंचा वारंवार आधार घेत, 
त्यांना वाट पुसत पुसत पुढे चाल रहावी असाही 
तिचा प्रयत्न असतो. अश्या परंपरेतील संगीतशास्त्रीय 
ग्रंथांत लोकाविष्कार प्रकार, लोकवाद्ये वा त्यांच्याशी 
खास निगडित प्रदेश व लोकसमूह वगेरेंचा निदेश 
झाल्यास संगीतविचारांची चौकट व्यापक असल्याचा 
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संगीताचे परिप्रेक्षित अभ्यास 


आणि संगीताविष्कारांची एक सोपानपरंपरा मानली 
जात असल्याचाही मुद्दा सिद्ध होतो. शिवाय विद्वत्‌- 
परंपरा प्रत्यक्ष प्रयोगानंतर कालांतराने रूपास येंत 
असल्याकारणाने विद्वतूपरंपरेत निदेश होणार्‍या वावी 
बऱ्याच आधीपासून प्रचारात राहिल्याचे उघड होते. 

४) सांगीतिक घटनांची वर्णने वगैरे : अनेकदा 
संगीतश्शास्त्रीयेतर ग्रंथांतून सांगीतिक घटना, प्रयोग वा 
संगीताची उद्दिष्टे व महती, विधिपु्वेकता इत्यादींची 
तपक्षीलवार पण सर्वसाधारण (म्हणजे तांत्रिक मुद्द्यांवर 
भर न देणारी) वणेने येतात. यावरून संगीतकोटींचे 
विविधत्व ध्यानी येऊ शकते. शिवाय ज्या प्रकारे 
संगीतप्रकारांचे वर्णन वगेरे केलेले असते त्यावरून 
विशिष्ट संस्कृतिगट सांगीतिक व असांगीतिक घटकांना 
कश्या तर्‍हेने तुल्यशवती मानतो त्याचाही बोध होतो. 
अनेकस्तरी समाज व विविधस्तरीय संगीतव्यवहारांची 
सांधेजोड साधण्याकरिता केली जाणारी धडपड प्रस्तुत 
लिखाणातून प्रतिविबित होत असते. 

५) प्रादेशिक तत्त्वांची दखळ : भारतासारख्या 
खंडप्राय विस्ताराच्या देशात आणि तुल्यभाषिक 
“ सागरात ' विशिष्ट आविष्कारांची वगेरे प्रादेशिक 
म्हणून दखल घेतली जाणे अथंपुर्ण असते. संगीताच्या 
प्रादेशिक लक्षणांचे निदेश दोन गोष्टी दर्शवितात : एक 
म्हणजे त्या त्या प्रदेशाला स्वतंत्र अस्मिता असल्याचे 


मत रूढ राहणे आणि दुसरे म्हणजे संगीताच्या अनेक-' 


स्तरी स्वरूपाची जाण रुजलेली असणे. अश्याच 
तऱ्हेचा बारकावा राखून एकाच सांस्कृतिक गटातही 
भाषा, बोलीभाषा, उपभाषा वगैरेंमुळे विशेष छापाचे 
आविष्कार आढळतात. याची नोंद लक्षणीय होय. 

आपल्याहून वेगळ्या संगीतपद्धतींचा निदेश, 
त्यांच्या निराळेपणाच्या उल्लेखासकट आल्यास बाव 
वेधक ठरते. परिप्रेक्षित अभ्यासांचा आवाका व प्रकृती 
ठरविण्यास वांशिक, जातीय, प्रादेशिक व भाषिक पृथ- 
गात्मतेची जाणीव साहाय्यक ठरते. 

६) शुद्धाुद्धतेचा बाद : संगीताच्या शुद्धा-शुद्धते- 
विषयीचा वारंवार डोके वर काढणारा वाद परिप्रेक्षित 
संगीतविचाराचा ठळक पुरावा होय. कलासंगीताच्या 
अभ्यासक संस्थांकडून/व्यक्‍तींकडून संगीतात अशुद्धता 
शिरत आहे, त्यात प्रदूषण होत आहे वा त्याचा कस 
कमी होत आहे अशी तक्रार वारंवार केली जाते. इतर 
कोटींतील संगीतांचा कलासंगीतावर पडणारा प्रभाव 


अनुक्रमणिका 


रै 
वगैरेंविषयी होणारी सनातनी ओरड संगीतातील स्तरी- 
करण व त्याची जाणीव नजरेस आणते. वहुतेक वेळा 
सनातनी वा ना-फेरवादी विचार शुद्धाशुद्धता व सिद्ध- 
प्रमाणता (स्पांथेटिसीटी) या दोन निकषांभोवती जमा 
होत असतो. भारतासारख्या देशात सर्वेच संगीतकोटींना 
दीर्घ परंपरा असल्याकारणाने त्यांचे एकमेकांवरचे 
प्रभाव गृहीत धरले पाहिजेत. . म्हणूनच कलासंगीतात 
भेसळ होत असल्याचे इषारे इतर संगीतकोटींच्या 
शक्‍तींचे भान आल्याचे पुरावे होत. 

परिप्रेक्षित अभ्यास महत्त्वाचे का ? कारण असे 
की त्यामुळे समावेशक व तपशील्युक्‍त सांकल्पनिक 
चौकटी तयार होतात. कोणत्याही समाजातील समग्र 
संगीतव्यवहाराचे नीट आकलन अद्या चौकटींशिवाय 
संभवत नाही. परिप्रेक्षित अभ्यास कोणत्या नावाने 
केला जातो यावर फारसे अवलंबून नाही. मुख्यतः परि- 
प्रेक्षित अभ्यास विशिष्ट दृष्टिकोण असतात. सर्व दृष्टि- 
कोण समाजाच्या सांगीतिक वर्तनातून नजरेस येतात व 
अनुभवता येतात. संगीताचे अंगभूत वैविध्य आणि 
त्याचे संगीतेतर जीवनक्षेत्रांवरोवर असणारे नाते परि- 
प्रेक्षित अभ्यासांमुळे लक्षात येते. संगीत व समाज बहु- 
संध असतात आणि एकमेकांवर प्रभाव पाडीत पाडीत 
त्यांचे आपापले विकास होत असतात. दोहोंतील बदल 
एकमेकांच्या संदर्भात तपासावे लागतात. एकमेकांस 
कारणीभूत होणार्‍या शक्तींचा अभ्यास परिप्रेक्षित 
नसणे कसे शक्‍य आहे ? 

तिन्ही परिप्रेक्षित अभ्यासांचा तौलनिक ठसा 
प्रस्तुत विवेचनाच्या पा्ड्वेभूमीवर अभ्पासायचा आहे. 
भारतात व इतर विकसित संस्कृतींत परिप्रेक्षित 
अभ्यासांची परंपरा गृहीत धरता येते; मात्र यासाठी 
विशिष्ट संज्ञांचा आग्रह सोडावयाची तयारी हवी ! 
समान पद्धतीचे सांस्कृतिक अभ्यास निरनिराळ्या 
नावाखाली झाल्यास त्यांत वावगे काय आहे ? संज्ञांच्या 
निवडीमागेसुद्धा सांस्कृतिक निवड असते. रूढ संज्ञा 
टाकून नवीन संज्ञा स्वीकारण्यातही अश्लीच निवड 
आढळते ! प्रस्तुत कारणपरंपरा ध्यानात आली की संज्ञा 
पाश्‍चात्त्य म्हणून अभ्यासपद्धती ताज्य मानण्याचा मोह 
टाळता येतो ! एथ्‌नोम्यूझजिकॉलजी फोकलोअर, ओरल 
ट्रेडिळन इत्यादी अनेक संस्कृतिसंज्ञांमुळे आज आशिपाई 
देशांत एक सूक्ष्म नाराजी व व्याज राष्ट्रवादी भूमिका 
तयार होत आहे. त्यात फारसा अर्थ नाही. 
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नंवंभारंत 


एप्रिल, १९८८ 


तौलनिक संगीतशास्त्र 


लोकसाहित्यशास्त्र 


संस्कृतिसंगीतशास्त्र 


डर 
दोन वा अधिक संस्कृतींतील 


कलासंगीतांच्या उपपत्तींचा तुलना- 


त्मक अभ्यास. 


प्रमुख पुरक अभ्यासक्षेत्र 

१) संबंधित संस्कृतीने व्याकरण 
म्हणून नियमबद्ध केलेल्या संगीतो- 
पपत्ती. 

२) विद्वत्‌परंपरा व तीत प्रमाण- 
मानित केलेल्या पद्धती. (संहिता, 
टीका, कोशकारिता इ.) 

३) संगीतेतिहास. 


प्रयोगपरंपरेशी नाते 


१) जवळचे, पुन्हा पुन्हा चक्र- 
क्रमाने जुळणारे. 


२) संगीतशास्त्रीय अभ्यास बहु- 
तेक वेळा प्रयोगपरंपरेचा मागोवा 
घेतात. दोघांचे समकक्ष राहणे 
केवळ एक औपपत्तिक संभाव्यता. 


सांगोतिक विश्‍लेषणास वाव 

सांगीतिक व संगीतशास्त्रीय 
विठ्लेषण अभ्यासाच्या केंद्रस्थानी 
सांस्कृतिक परिप्रेक्षासंवद्ध वाबी 
परिघावर राहतात. 


उदिष्टे 
संबंधित संगीतपद्धतींचे तांत्रिक 
आणि बांधणीविषयक ज्ञान करून 


घेणे. 


एक वा अधिक संस्कृतीच्या : 


परिघात येणाऱ्या लोकसाहित्यातील 
संगीत परंपरा 


१) लोकसाहित्यशास्त्रात मोड- 
णारी. 


२) संबंधित संस्कृतींचे संगीत- 
शास्त्र. 


३) मूलवत्ताशास्त्रे. ( मात्र 
थोड्या प्रमाणात) 


जवळचे, पण संबंधित आविष्कार 
प्रकाराच्या प्रकृतीनुसार बदलत्या 
दाटपणे. 


सांगीतिक विठळेषणाची भूमिका 
महत्त्वाची, संगीतज्नास्त्रीय विशलेष- 
णास फारसा वाव नाही. सांस्कृतिक 
बाबींना अधिकाधिक कामगिरी. 


लोकमानसाच्या अखंडित दशंना- 
मधून (नागर-अनागर इ.) बहुसंध 
समाजामधील भेदांची तीव्रता कमी 
करणे. 
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एका विशिष्ट संस्कृतीच्या संद- 
र्भात, तीमधील कोणत्याही एका 
संगीतपरंपरेचा, अभ्यास. 


१) संबंधित संस्कृतीशी निग- 
डित संगीतशास्त्रीय व मानववंश- 
शास्त्रीय विचार. 

२) तत्त्वज्ञान, 
आणि सौंदर्यशास्त्र 


नीतिशास्त्र 


_ विवेचनाच्या आरंभी प्रयोग 
केंद्रस्थानी. नंतर नंतर चर्चा प्रयो- 
गापासून दूर. 


सांस्कृतिक बाबी केंद्रस्थानी. सांगी- 
तिक विइलेषणाचा वापर अर्थ 


लावण्यास साहाय्यक घटक म्हणन. 


मानव संगीताद्वारा आकलणे 
भाणि सांस्कृतिक नजरेच्या मदतीने 


संगीताचे अस्तित्व 
>) ४ ४९ कारण 
घेणे. िशजून 


उ ण, 
>. क. त 
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ही. ए. कुलकर्णी : व्यक्ती आणि कथालेखक ही भूमिका 


रा. ग. जाधव 


कथालेखक असणे ही माणसाची एक भूमिका 
(रोल) असते. जीवनव्यवहारात प्रत्येक व्यक्‍ती ही 
वेगवेगळ्या भूमिका स्वीकारीत असते. कुटुंबात तसेच 
नोकरी-व्यवसायात किंवा उद्योगधंद्याच्या दृष्टीने 
ठप्रक्तीला काही भूमिका स्वीकाराव्या लागतात. 
पिता-पुत्र, पति-पत्नी, बहीण-भाऊ, मालक-नोकर, 
पुढारी-अनुयायी, शिक्षक, डॉक्टर, वकील या विविध 
प्रकारच्या भूमिका होत. कुटुंबातील व्यक्‍तीची भूमिका 
सामान्यपणे निसर्गत: ठरते; म्हणजे कोटुंबिक नात्याच्या 
भूमिका ह्या व्यक्‍तीने स्वेच्छेने केलेली निवड ठरत 
नाहीत. कुटुंबावाहेरच्या म्हणजे समाजातील भूमिकां- 
वाबत मात्र निश्‍चितपणे काही सांगणे अवघड असते. 
व्यक्‍तीने निवडलेला व्यवसाय, पत्करलेली नोकरी 
किंवा स्वीकारलेले सामाजिक कार्ये यामागे असलेली 
तिची कारणे वेगवेगळी असु शकतात. व्यक्‍तीच्या 
आवडीनुसार आणि निवडीनुसारच तिला आपल्या 
सामाजिक भूमिका लाभलेल्या असतात, असे ठामपणे 
म्हणता येत नाही. व्यक्ती आणि तिच्या कोटुंबिक, 
विशेषंतः सामाजिक, भूमिका यांच्यातील नाते हा नेह- 
मीच एक गुंतागुंतीचा प्रश्‍न ठरतो.' 

जी. ए. कुलकर्णी हे एक मराठीतील महत्त्वाचे 
कथालेखक. कथा हाच एकमेव प्रकार त्यांनी आमरण 
हाताळला. कथालेखक ही त्यांची भूमिका त्यामुळेच 
विशेष महत्त्वाची आणि अभ्यसनीय ठरते. लेखक- 
कलावंत म्हणून असलेल्या भूमिका या सामान्यपणे 
नैसगिकच म्हटल्या पाहिजेत; कारण एक प्रकारच्या 
अपरिहार्यतेने आपली साहित्यनिर्मिती किवा कला- 
निर्मिती ही माणसे करीत असतात. निसर्गाने 
दिलेली प्रतिभाशक्‍्तीची देणगी म्हणा किंवा सर्जन- 
शीलता म्हणा, अद्या माणसांना लेखक-कलावंत होण्यास 
भाग पाडतात. परंतु असे असले, तरी आपल्या ळेखक- 
कलावंत या भूमिकेबद्दल प्रत्येकाचेच मत हे एकसारखे 
असते, असे नाही. कथालेखक असणे ही एक सामाजिक 
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भूमिका आहे, असे सामान्यतः आपणास म्हणत्ता येईल. 
कारण कथालेखक हा समाजासाठीच आपले लेखन 
करीत असतो. समाजाच्या निरपेक्षतेने व्यक्‍तीला 
लेखकाची आणि कलावंताची भूमिका स्वीकारणे 
आणि अर्थपुर्ण करणे शक्‍य नसते. पण ही सामा- 
जिक भूमिका आहे असे न मानणाराही लेखक- 
कलावंतांचा वर्ग असू शकतो. आणि अनह्या लेखकांची 
काहीएक विचारसरणीही त्यामागे असते. स्वत: जी. ए. 
कुलकर्णी. यांना कथालेखकाची भूमिका ही एक 
सामाजिक भूमिका आहे, हे बहुधा कधी पटले नसते' 
असे वाटते. मुळातच जी. ए. कुलकणी या व्यक्‍तीची 
कथालेखक ही एक भूमिका आहे आणि ती इतर 
व्यक्‍तींप्रमाणे व्यवहारातील अनेक भूमिकांपैकी एक 
भूमिका आहे, हे त्यांना मान्य करणे कठीण झाले' 
असते. आपल्यातील व्यक्‍ती आणि ' आपल्यातील कथा- 
लेखक या काहीतरी. दोन वेगळ्या बाबी आहेत, असे 
त्यांना कधी वाटले नसावे. किंबहुना व्यक्‍ती हीदेखील 
एका अंतिम विद्लेषणात सामाजिक भूमिकाच आहे, 
हे तर त्यांना कधीच पटले नसते. 

परंतु हे म्हणणेही तितकेसे खरे वाटत नाही; 
कारण जी. ए. कुल्कर्णी ही व्यक्‍ती व जी. ए. कुलकर्णी 
हा कथालेखक या दोन गोष्टी वेगळ्या आहेत; कथा- 
काराविषयी समाजाला वा रसिकांना जे विविध प्रकारचे 
व अर्थांचे कुतूहल वाटत असते; ते कुतूहल कथेपुरतेच 
म्हणजे लेखनापर्यंतच सीमित असते; असावे; त्या- 
पलीकडे व्यक्‍ती म्हणून त्या लेखकाबद्दल जिज्ञासा 
दाखविणे भावश्यक नाही, नसावे, अशीही जी. एं. ची 
दृष्टी होती. व्यक्‍ती आणि तिची एक भूमिका यांच्यातील 
नाते एकपदरी नसते, न्यायंसंगत नसते, तर्कशुद्ध नसते' 
हेच या संदर्भात आपणास विशेषत्वाने जाणवते. एका 
बाजूने आपले व्यक्तित्व व आपली! 'कथालेखक म्हणून 
असलेली भूमिका या काहीतरी दोन वेगळ्या बाबी 
आहेत, असे त्यांनी मानले नाही; तर दुसर्‍या बाजूने 
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या दोन बावी वेगळ्या आहेत, या अर्थाचा पवित्रा 
त्यांनी घेतला. अशा परस्परविरोधी दृष्टिकोणाचा 
काहीएक ताण त्यांना जाणवत असावा व याचा परिणाम 
म्हणून एक प्रकारचा आंतरिक संघर्ष त्यांच्या मनात 
सतत धुमसत असावा, असे वाटते. 

कथालेखकांचा एक वर्ग या संदर्भात आपणास 
करता येईल. या वर्गातील लेखक आपल्या भूमिकेची 
सामाजिकता स्वीकारत असतो. आपल्यातील व्यक्‍ती 
आणि कथालेखक यांच्यातील अंतर त्यांनी नकळतपणे 
गृहीत धरलेले असते. विविध प्रकारचे कथाविषय 
हाताळणे, त्यासाठी वास्तवाची किवा वस्तुनिष्ठतेची 
नवीन नवीन आव्हाने किवा आवाहने स्वीकारणे, 
त्यासाठी चवितन-मननादी किवा इतर प्रकारचे परिश्रम 
घेणे यांसारख्या गोष्टी या वर्गातील कथालेखक 
स्वयंप्रेरणेने करीत असतात. अवतीभवतीच्या जगाशी 
कथालेखकाच्या भूमिकेने सतत एक सर्जनशील नाते 
बांधण्याचा त्यांचा प्रयत्त असतो. यासाठी परमन- 
प्रवेश किंवा सहसंवेदन (एम्पथी) यांसारख्या मानसिक 
प्रक्रियांचा तसेच आपल्या कल्पकतेचा आणि अनु- 
भवांचा आधार ते घेत असतात. वास्तवाचे किवा 
वस्तुनिष्ठतेचे काहीएक वैशिष्ट्यपुःण॑ आकार आहेत, 
आक्मय आहेत व कथाल्पाने त्यांचे अनावरण करणे 
आपले काय आहे, ही गोष्ट अशा लेखकांनी गृहीतच 
धरलेली असते. अशा लेखकांच्या कथानिमितीत वास्त- 
वाची नाना रंगरूपे प्रकट झालेली असतात. आणि 
वाचकांना त्यांतील वस्तुनिष्ठतेचे दर्शन कोतुकास्पद 
वाटते. 

“अक्या लेखकांचा वस्तुनिष्ठतेबद्वळ्चा दृष्टिकोण 
विविधता, विस्तृतता एवढेच नव्हे; तर परस्परविरोधी 
आशय इत्यादी दृष्टींनी आपणास प्रभावी वाटतो. या 
छेखकांजवळ कमालीचे कलात्मक ताटस्थ्य आहे, 
वैगिष्ट्यपूर्ण अशी संवेदनशील अलिप्तता आहे, असे 
आपण म्हणत असतो. 

कलात्मक ताटस्थ्य म्हणजें व्यक्तीचे आपल्या कथा- 
लेखक या एका भूमिकेपासूनचे ताटस्थ्य. पण एवढेच 
नाही : कलात्मक ताटस्थ्य म्हणजे कथालेखकाचे व्यक्‍्ति- 
निष्ठ वास्तवापासूनचे किंवा सामाजिकतेपासूनचेही 
ताटस्थ्य, अंतर किवा अलिप्तता. व्यक्‍ती जो समाज वा 
सामाजिक परिसर पाहते, ज्या अर्थाने पाहते, त्यापासून 


कथालेखक ही तिची भूमिका काहीशी सुरक्षित अंतरा- 
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वर ठेवणे असा कलात्मक अलिप्ततेचा अर्थ होतो. हे 
सर्व लिहिणे सोपे असले, तरी व्यक्‍ती आणि तिची 
कथालेखकाची भूमिका यांच्यातील संबंध कलात्मक 
ताटस्थ्याच्या दृष्टीने सरळ, सुबोध नसतो. तो जटिल 
असतो. चिंतनशील लेखकांवावत हे तर अधिकच खरे 
ठरते व जी. ए. हे एक चिंतनशील लेखक होते. 

कथालेखकाची भूमिका ही एक सामाजिक भूमिका 
आहे, असे एकदा मानल्यानंतर या दृष्टिकोणाची 
परिणती वर म्हटल्याप्रमाणे लेखकाच्या कलात्मक 
ताटस्थ्यात होणे स्वाभाविक ठरते. पण याचाही अर्थ 
एवढाच, की व्यक्ती आणि तिची कथालेखकाची 
सामाजिक भूमिका यांच्यात अंतर राखलेले असते. 
व्यक्‍तीच्या अनेक भमिकांपैकी असलेली कथालेखक ही 
तिची एक भूमिका एक प्रकारचे सुसंवादाचे नाते 
व्यक्तीशी राखत असते. व्यक्‍तीच्या आवडीनिवडी, 
अभिरुची, जीवनमूल्ये यांच्याशी शक्‍यतो सुसंवाद 
राखण्याचा प्रयत्न तिच्यातील कथालेखक करत असतो. 
म्हणूनच एकाच वेळी “ तलावातले चांदणे ' सारखी 
कथा लिहिली जाते व , त्याबरोबरच “ विनचेहऱ्याची 
संध्याकाळ ' अशीही कथा लिहिली जाते. खरे तर 
व्यक्‍ती आपल्या अनेक भूमिकांच्या बाबतीत अधिकाधिक 
समन्वय किवा संगती साधण्याचा प्रयत्न करीत असते. 
त्यासाठी अपरिहार्यपणे काही तडजोडीही स्वीकारीत 
असते. आपले जगणे सुसह्य व्हावे, सुखदायक ठरावे 
यांसाठी व्यक्‍तीची अश्ी धडपड चाललेली असते. 
अनेक व्यक्‍तींना आपल्या लेखक-कलावंत या सामाजिक 
भूमिकांशी अशा प्रकारे समन्वय करून संवाद साधण्यात 
यशही लाभते. 

याचा अर्थ एवढाच को, प्रत्येक माणसाच्या व्यक्‍्ति- 
त्वाच्या मूळ प्ररणा व प्रवृत्ती आणि संस्कार, परिस्थिती 
आणि परिश्रम इत्यादींच्या प्रभावातून तिने संपादित 
केळेला दृष्टिकोण यांचा त्या व्यक्‍तीने स्वीकारलेल्या 
विविध भूमिकांशी कमी-अधिक प्रमाणात सम- प 

3 नवषम 
असा संबंध असतो. याच संबंधातील विषमता ट्र करणे 
व आपल्या भूमिकांशी अधिकाधिक ग. बा 
राखणे असा प्रत्येक माणसाचा प्रयत्न असतो. योगी ोड 
या दोन बाजू जितक्या सोप्या, सरळ असतात, र 
प्रमाणात व्यक्ती आणि भूमिका यांच्यात संप र. 

ग्‌ च्यात संगती राख- 


हाकी धी काम सोपे ठरते. तसेच व्यक्‍ती आणि तिची 
पृमिका यांनी आपापले दृष्टिकोण ताठर न | 
डु शौ ताठ ता 
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लवचिक मानले, तरीही या दोहोंत समन्वय साधू 
शकतो. उलट, व्यक्‍तीचे व्यक्तित्व गुंतागुंतीचे असेल, 
जीवनविषयक काही मल्भूत प्रश्‍तांशी ती अहोरात्र 
झगडत असेल आणि बाह्यतः नव्हे, पण अंतर्यामी या 
झगड्याने त्या व्यक्‍तीला पुर्णतः व्यापून टाकलें असेल, 
तर अक्या व्यक्‍तीला आपल्या विविध कोटुंबिक, सामा- 
जिक भूमिकांशी अंतर राखणे कठीण जाते. 

कथालेखक म्हणून आपल्या मूळ व्यक्तित्वाच्या 
सखोलतेला किवा तत्त्वगर्भचतनाला सर्जनशील पातळी- 
वर अलिप्त राखणे त्यांना कठीण पडते. ही माणसे 
मग प्रत्यक्ष आपल्या जीवनश्ेलीतही काही वेगळेपण 
नकळतपणे निर्माण करीत असतात. खरे तर आपण 
कोण आहोत, आपण आपणच असे का ठरलो, आपल्या 
जगण्याचे प्रयोजन काय, आपला भोवतालाशी असणारा 
संवंध का आहे, कशासाठी आहे यांसारखे प्रश्‍न जेव्हा 
एखादी व्यक्‍ती स्वतःशी उपस्थित करीत राहते, त्या वेळी 
तिचे व्यक्तित्व आणि तिच्या भूमिका यांच्यात तणाव 
निर्माण होणे स्वाभाविक ठरते. त्यांचे निरसन करून 
संगती तिर्माण करणे सोपे नसते किंवा जवळजवळ 
अशक्यच असते. मला वाटते, जी. ए. कुलकर्णी यांच्या- 
तील व्यक्‍ती ही वरील वर्णनाप्रमाणे एक सखोल तत्त्व- 
चिंतक वस्तुस्थिती होती. ही व्यक्‍ती आणि तिची 
कथालेखक ही भूमिका यांच्यात सामान्य अर्थाने विरोध 
होता आणि काहीश्या असामान्य अर्थाने विरोध नव्ह्ता 
सामान्य अर्थाने त्यात विरोध होता याचा अथ, वस्तु 
निष्ठतेकडे सरळपणे जाणारी सर्वसामान्य कथालेखकाची 
भ्षमिका जी. ए. कुलकर्णी आपल्यातील कथालेखकाला 
घेऊ देत नव्हते. वाटाड्याने वाट दाखवावी, त्याप्रमाणं 
त्यांचे व्यक्तित्व त्यांच्या कथालेखक या भूमिकेचे मार्ग- 
दर्शक होते. पण हेदेखील एका मर्यादित अर्थानेच खरे 
आहे... 

आपल्या अस्तित्वाची, आपल्या जगण्याची वस्तु 
स्थिती आणि आपल्या अपेक्षांची आकांक्षांची ओढ 
यांच्यात जी. एं. चे व्यक्तित्व दोलायमान होत होते 
आणि या आंतरिक आंदोलनाचा शोधबोध करून 
त्याचा अर्थ लावण्याचा प्रयत्त प्रकटपण त्यांच्यातील 
कथालेखकाची भमिका करीत होती. म्हणजे जी. ए 
वास्तवाचे, सामाजिकतेचे मार्मिकपणे निरीक्षण करीत 
होतेच; पण त्या निरीक्षणातून निष्पन्न होणारा अथे 
वा निष्कर्ष व्यक्‍त करण्यासाठी त्यांच्या कल्पकतचा 


| अनुक्रमणिका 


स्वामी जो कथालेखक त्याची मदत “घेत होते. याचा 
अर्थ एवढाच की, जी. ए. कुलकर्णी ही व्यक्‍ती व तिची 
कथालेखकाची भमिका या परस्परांच्या देवघेवीतनच 
परस्परांची पथगात्मता राखत होत्या व एकमेकांना 
प्रतियोगी सहकार्य देत होत्या. या दोन्ही बाबी एक- 
मेकांच्या वाटाड्या होत्या व स्वतत्र वाटसरूही 
होत्या. एका दृष्टीने त्या एकमंकांचे रूपच गोचर 
करीत होत्या, घडवीत होत्या. 


या दष्टीने पाहता जी. एं. ना कथालेखकाची 
भमिका, स्थूलमानाने जिला आपण सामाजिक भमिका 
म्हण, तशी सामाजिक दृष्टीने स्वीकारणे शक्‍य नव्हते 
आणि हुकमी स्वयंसिद्ध अश्ीही भूमिका * पत्करण 
शक्‍य नव्हते. सामाजिक आणि स्वयंसिद्ध भमिका व्यक्‍ती 
आणि तिच्यातील कथालेखक यांच्यातील राखून ठव- 
लेल्या अंतराची निदर्शक असते. या अंतराचे प्रमाण 
प्रत्येक लेखकाच्या व्यक्‍्तित्वाच्या सखोलतेवर व जीवन- 
दृष्टीवर (व्हिजन) अवलंबून असते जी. एं. ना तसे 
अंतर राखणे ,/जमले नाही किवा त्यांनी तसे करणे इष्ट 
मानले नाही. 


याचा अर्थ मात्र असा नव्हे की, जी. ए. हे स्वयं- 
सिद्ध कथालेखक नाहीत. त्यांच्यातील कथालेखक 
व्यक्तीशी संबद्ध आहे एवढाच त्याचा अर्थ आहे. ज्या 
गौरवार्थाने आपण एखाद्या कथालेखकाविषयी त्याच्या 
स्वयंसिद्धतेचा निर्वाळा देतो, त्या गौरवार्थाने जी. ए. हे 
निश्‍चितच स्वयंसिद्ध कथालेखक होते. परकाया प्रवेश 
सह्संवेदन यांसारख्या मानसिक प्रक्रियांनी इतरांच्या 
अंतरंगाचा ठाव घेणे, वास्तवाची विविध खूपे मळ 
स्वरूपात पाहणे व समरसतेने त्यांची पुननिमिती करणें 
यांसारख्या गणांचा स्वयंसिद्ध या विश्षेषणाने भापण 
कळत नकळत निर्देश करीत असतो विविधांगी वास्त- 
वाची सर्जनशील अभिज्ञता,, असे दुसर्‍या शब्दांत त्या 
गणाचे वर्णन आपणास करता येईल. आपल्या व्यक्‍्ति- 
1चा अडसंर नसलेल्या कथालेखकांना वास्तवसृष्टीकडे 
वरील मार्गानी सरळपणे जातायेते. जी. एं. ना तो 
अडसर असला, तरीदेखील कथेचे वास्तव जग ते वास्तव 
दृष्टीने उभे करू शकत असत; कारण तो अडसर त्या 
जगाकडे पाहण्यासाठी वा त्याचे हुबेहूब चित्रण करण्या- 
साठी म्हणून नव्हताच; तो त्या जगाचा अर्थ करण्या- 
पुरता, त्या जगाचा निष्कर्ष दाखविण्यापुरताच होता. 


क 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


(७ 


जी. एं. मधील व्यक्‍ती आणि तिची कथालेखक ही 
भूमिका हे परस्परांचा वेध घेण्यासाठी, परस्परांना 
स्वत:चे रूप देण्यासाठी धडपडत होते. या प्रक्रियेत जी. 
एं. मधल्या माणसाजवळ भांडवल होते ते खाजगी 
जीवनातील अनुभूतींचे, त्यांच्या अर्थाचे आणि वाह्य 
जगाच्या व साधनांच्या चितन-मननातून निर्माण 
झालेल्या जीवनविषयक समस्य़ांचे ! त्या समस्यांच्या 
तात्त्विक निष्कर्षांचे आणि त्यांच्यातील कलावंताजवळ 
मुख्य साधन होते ते कल्पकतेचे. प्रमाथी, प्रचंड, अति- 
सामर्थ्यशाली अद्या कल्पनाशक्तीचे ! या दोहोंच्या 
दृंद्यातून जे निर्माण झाले, ती त्यांची कथानिमिती होय. 

प्रत्येकच कथालेखकाजवळ काहीएक जीवनदृष्टी 
(व्हिजन) असते. आणि त्या जीवनदृष्टीचे काही प्रश्‍न 
आपल्या निमितीच्या प्रक्रियेत त्यालाही पडत असतातच 
परंतु काही लेखकांच्या बावतीत असे प्रश्‍न सोपे किवा 
सुलभ ठरतात किंवा ठरविण्यात येतात; .कारण एक 
तर त्यांची जीवनदृष्टी ही तितकोशो सखोल आणि 
गंतागंतीची नसते आणि त्यांच्यातील स्वयंसिद्ध, कथा- 
लेखकाची भमिका अधिक प्रभावी ठरते. जी. एं. च्या 
निर्मितीत ' बिनचेहर्‍याच्या संध्याकाळ ' बरोबर 
“ तलावातले चांदणे ' असत नाही; कारण त्यांच्यातील 
व्यक्तींची जीवनदृष्टी ही त्यांच्यातील कथालेखकाला 
असे करू देत नाही. त्या जीवनदृष्टीचे एक तौव्रोत्कट 
अतिसंवेदन ( ऑगब्सेशन ) त्यांच्या अंतर्यामी अखंडपणे 
जागत होते. जी. एं. च्या जीवनदृष्टीत व्यक्‍ती व कथा- 
लेखकाची तिची भमिका यांतील गुंतागुंत आहे आणि 
आपल्या निर्मितीत या जीवनदृष्टीचे प्रश्‍न त्यांनाही पडले 
असतीलच. परंतु त्या प्रश्‍नांचे स्वरूप सोपे आणि सुलभ 
नसले पाहिजे आणि तसे सोपे करून किंवा समजून ते 
सोडवण्याचा प्रयत्नही त्यांनी केला नाही. मला वाटते. 
म्हणूनच, त्यांनी पुन्हा कधी प्रारंभकाळातील पगार- 
वाढ मिळालेल्या एकाकी माणसाची तक्षी कथा लिहिली 
नाही व हे एका दृष्टीने बरेही झाले जी. एं. च्या 
जीवनदष्टीत व्यक्‍ती आणि कथालेखक यांच्या दंद्रात्मक 
प्रक्रियिचाच आशय साठलेला आहे व्यक्‍तीने स्वीकार- 
लेली जीवतदृष्टी आणि कथालेखकाला दिसणारे, 
गस्य नि संवेद्य असणारे वास्तव यांनी परस्परांना 
घडविण्याचा प्रयत्न त्यांच्या कथानिमितीत दिसून येतो. 
व्यक्तीचे जीवनचितन नि लेखकाची कल्पकता यांनी 
एकमेंकांनां एकमेकांचे रूप देण्याचा प्रयत्न तीत आहे. 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


एप्रिल, १९८८ 


जी. एं. मधील व्यक्तींच्या जीवनदृष्टीचे स्वरूप 
तरी कसे होते ? व्यक्‍्तिजीवनाच्या अर्थशून्य अपघाती 
भोगवट्याज्ञी ती जीवनदृष्टी निगडित होती. आणि 
तिचे मूळही त्यांच्या खाजगी अनुभवांत भाणि त्या अन- 
भवांच्या त्यांनी लावलेल्या अर्थात असावे ! ते खाजगी 
अनुभव व त्यांचा अर्थ तरी काय होता ?- याचे निवि- 
वादपणे उत्तर देणे कठीण आहे. पण असे उत्तर जॅकने 
दिले आहे. “जॅक * हा जी. एं.चाच नवतार ! “ माणसे : 
अरभाट आणि चिल्लर” या स्मृतिपर आत्मलेखनात 
(पृष्ठे ८५-८६) हा जॅक येतो. तो स्वत: जी. एं. चाच 
आवाज आहे असे म्हणता येईल. जॅकच्या विचारांची 
आळख म्हणूनच जी. एं. च्या खाजगी अनभवांच्या 
वाणाची व त्यांच्या अर्थाची ओळख करून देऊ शकेल 
जॅकच्या या विचारधारेचे स्वरूप असे 


“ अमावास्येच्या काळजातील हलाहल पाहण्याची 


ईर्षा धरली 


कारण तेथे कधी दाटी नसते. वारकऱ्याच्या दिड्या 


| तेथे जात नाहीत 


पण सूयप्रकाशाच्या सुतकाडाप्रमाणे वाटणारे 

दुवळे, सोपे चांदणेच भोवती पसरले. 

भूकंपातील विक्राळ उन्माद शोधताना 
चामडीसारख्या कातड्यावरील अर्थहीन सुरकुत्याच 


समोर दिसल्या. 
त्यांचे देखील काही सामद्रिक भसते का 
अवताराचा शोध घेत माती तुडवत पाऊले झिजवली 
आणि अंगावर ब॒जगावणी कोसळून मातीने 
मला तुडवून मातीत ढकलले. 
मायाविश्‍वातील खऱ्या मारीचाल 


केलो. 1 पाहण्याचा प्रयत्न 


तर भावड्या कांचनमृगांचा कळपच समोरून गेल 
ल्यिरच्या डोळ्यातील अखरची जाण पाहताना ि। 
दिसल्या त्या केवळ डोळ्यांच्या खोल निष्प्राण 
अदवत्थाम्याचे एकतरी जळजळीत वा या 
म्हणून आतड्यांत कट्यार रुतवन क) 

. तर्‌ भेटले मात्र दाढीवाले रेशमी राजयोगी रो 
सतीच्या शिळेतील जास्वंदी दाह विझ ् 
व शिळा भंगून योनीचा मुक्‍त (क 
झाला. 


'वेचलेल्या' प्रत्येक मोत्याला छिद्र होते 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


जी. ए. कुलकर्णी : व्यक्‍ती आणि कथालेखक ही भूमिका ९ 


आणि शेवटी हाती कायं लागले, हे पाहताना ज्ञान 
झाले, न 
हातात काही पडायला आपल्याला हातच नाहीत...” 
आपले अस्तित्व व आपली स्वप्ने यांच्यातील अंत- 
[याचे धनी सर्वानाच व्हावे लागते. हा अंतराय 
कुणाला किती खोल डोहकाळिम्यात खेचून नेईल, हे 
सांगणे कसे शक्य आहे ? जी. ए. खूप खोल गेले हे 
मात्र खरे... 
वरील काव्यात्म, नाट्यात्म आत्मक्रंदन वाचताना 
जी. ए. हे किती खोल पाण्यात दमछाक सोसत होते, 
हे लक्षात येते. पण हा टाहो नेमका कोणाचा आहे ? 
जी. एं. या व्यक्तीचा की तिच्या कथालेखक या 
भमिकेचा ? अगदी औपचारिंक रीतीने पाहता हा 
करुणोत्कट आर्ष आत्मदाह जॅकचा आहे. जॅक हा 
जी. एं. च्या लेखक या भूमिकेचे अपत्य आहे. आणि 
म्हणून ही वेफल्य-विराणी जी. एं. च्या लेखक या 
भूमिकेची आहे, असे आपणास म्हणता येईल. पण 
हेदेखील पुर्णपणे खरे मानता येणार नाही; कारण 
'यातील जॅक आणि लेखकहहे दोघेही जी.ए. या 
व्यक्‍तीची अपत्ये आहेत. जनक-जात ही परिभाषा 
वापरून म्हणूनच आपणास वरील आत्मक्रंदन. हे एका 
परम अर्थाने व्यक्ती आणि तिची भूमिका या दोहोंचे 
मिळून आहे, असे म्हणता येईल 
पण हेही तितकेसे खरे नाही. व्यक्‍ती आणि तिची 
एखादी भूमिका यांचे नाते जवक-जात या परिभाषेत, 
खरे तर, यथार्थपणे व्यक्‍्तच करता येत नाही; कारण 
मळातच ते नाते तसें नसते. हे नाते दंढात्मक प्र क्रियेच्या 
आधीन असलेल्या दोन गोष्टींचे नाते असते. जी. ए 
कुलकर्णी या व्यक्‍तीला जे हवे होते ते आणि जे 
प्रत्यक्षात हाती आले (?) ते, यांच्यातील सखोल 
विसंगतीचा, विरोधाचा आणि वैफल्याचा जो उन्मळून 
टाकणारा अनभव आला, त्या अनुभवाचे नेमके रूप 
करण्यासाठी त्यांना आपल्यातील कल्पकतेचा स्वामी जो 
कथालेखक, त्याचीच मदत घ्यावी लागली. जे व्यक्‍त 
हे, प्रंकटलेले आहे, तेचं अस्तित्वाचे निदर्शक असते. 
जे अव्यक्त आहे, अप्रकट आहे; ते अंस्तित्वात आहे 
असे तरी आपणं कसे म्हणू शकणार ? जी. एं. कुलकर्णी 
या व्यक्‍तीच्या मनाते नेमके कांय होतें, कसे होते, 
* त्यांची जीवनदृष्टी कक्षा प्रकारची होती, हे समज- 
ए्याचे साधन आपणास उपलब्ध नाही. स्वतः 
न. भा. २ 


| अनुक्रमणिका 


जी. एं. नी तसे साधन उपलब्ध करून देण्याची 
गरजही कधी मानली नाही. त्यांच्या अंतर्यामी वेढून 
राहिलेळे जीवनचितन त्यांच्यातील लेखकानेच समर्थ 
कल्पकतेने प्रकट केले, व्यक्‍त केले व म्हणूनच एका 
दृष्टीने त्यांच्या कथालेखक या भूमिकेने त्यांच्या व्यक्ति- 
त्वाला व्यक्तित्व मिळवून दिले असे आपणास म्हणता 
येईल. जी. ए. कुलकर्णी नावाची जी एक स॒जनशील, 


'तत्त्वगर्भ व कथांत्म मानसिकता होती, तिळा नाव व 


अस्तित्व देऊनं व्यक्तित्व बहाल करण्याची कामगिरी 
त्यांच्या कथालेखक या भूमिकेनेच पार पाडली, असे 
आपणास म्हणता येईल. 
याचा अथ आणखीही एका प्रकारे लावता येतो : 
व्यक्ती आणि तिची एखादी भूमिका यांचे नाते काही 
माणसांच्या बाबतीत, परस्परशोधकाचेही असु शकते. 
व्यक्‍ती आत्मरूप करण्यासाठी धडपडत असते, तिची 
भमिकाही तद्यांच रूपसाधनेत गुंतलेली असते. स्वतःला 
यथार्थपणे, संपूर्णपणे व सावधानतेने पाहणे हेच व्यक्तीचे 
सवश्रेष्ठ . उद्दिष्ट असते. मी कोण आहे, कसा आहे. 
असाच का. आहे या प्रश्‍नांची उत्तरे काही माणसे 
शोधत असतात. या शोधयात्रेत स्वतःची सर्वे ' सामग्री- 
साधने ती कामी आणंत असतात. जी. ए. कुलकर्णी हे 
एक व्यक्‍ती म्हणून या वर्गात मोडतात. स्वतःवरूनच ते 
स्वेतरांच्या जीवनाचाही त्याच उदिष्टाने वेध घेऊ पाह- 
तात. किंबहूना आत्मबोधासाठीच ते इतरांच्या जीवना- 
कडेही वळतात, असे म्हणता येईल. या धडपडीला मूत 
करण्याचे कार्य , त्यांची कथालेखक ही भूमिका 
करीत असते. म्हणजे व्यक्‍तीच्या प्रश्‍नांना नि निष्कर्षाना, 
तिच्या प्रकृतीला समजून घेण्याचे व देण्याचे कार्य 
ही भूमिका करीत असते. परस्परांचा शोध व 
परस्परांची रूपसाधना करण्यासाठी व्यक्‍ती व तिची 
भेमिका अशी जखडून राहतात. व्यक्तित्व म्हणजे 


भाणसांच्य़ा अनेक भूमिकांची गोळाबेरीज नव्हे; तसेच 


अंनेक भूमिकांचे साठवण-केंद्रही नव्हे. त्यांचे नाते 
विधायक संबंधाचे, सृजनशील क्षमतेचे, संवेदनशील 
देवधेवीचे नाते असते. जी. एं.च्या बाबतीत असेच 
कांहीतरी आपणास म्हणावे लागेल... . 
“ आणि शेवटी हाती काय लागले, हे पाहतांना 
ज्ञान झाले - 
हातात काही पडायला 


नाहीत 1) 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


आपल्याला हातच 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


4. 


-जी. एं. ना गवसलेले आयुष्याचे हे एक 
धगधगते अंतिम सत्य ! सर्वांनाच या सत्याची प्रचीती 
येईल, खात्री पटेल, असे कसे म्हणणार ? जी. एं. च्या 
व्यक्‍्तित्वाचे अंतिम सत्य हेच असावे, त्यांच्या जीवन- 
दृष्टीचेही परमसत्य हेच असावे. आपल्याला हातच नाहीत 
ही जाणीव एक प्रकारच्या परात्मतेची ( एलिअनेशन ) 
निदर्शक आहे; किवा ती जाणीव एक प्रकारची 
परात्मताच आहे. देहधान्याने आपले एकेक देहांग हे 
भापले नाही असे म्हणणे ही परात्मताच आहे. पाथिव 
पातळीवर असणारी ही अपाथिव म्हणजे जाणीवगत 
परात्मता जशी संभवते, तशीच वैचारिक किवा तात्त्विक 
म्हणजे अमूर्त अशा पातळीवर वास्तवाची, प्रत्यक्षाची, 
वस्तुनिष्ठतेची म्हणजे मूर्ताची परात्मताही संभवते. 
जी. एं च्या बाबतीत संभवणारी परात्मता ही या 
दुसर्‍या प्रकारची होती. तत्त्वचितनाच्या एका पातळीवर 
ते स्वत.च्या हातापासूनच केवळ नव्हे, तर त्यांना 
स्वत्व देणाऱ्या सर्वेच वास्तवांपासुन किवा वस्तुनिष्ठते- 
पासुन किंवा मूर्तापासुन खूप दुर गेले होते. ' हातात 
काही पडायला आपल्याला हातच नाहीत ', या त्यांच्या 
दारुण निर्वाळयाचा अर्थ असाही होऊ शहकतो. वरील 
परमसत्याच्या कृतप्रत्ययासाठी (कन्‌व्हिक्शन) म्हणा, 
किंवा त्या सत्याच्या खात्रीसाठी म्हणा, घडणीसाठी 
म्हणा, जी. ए. कुलकर्णी ही व्यक्‍ती जगत होती आणि 
या जगण्याचेच एक रूप आपल्या परीने त्यांच्यातील 
कथालेखक करीत होता. अंतिम सत्यप्रतीतीची प्रक्रिया 
ही दीघकालीन असते; एखाद्या साक्षात्काराप्रमाणे ही 
प्रतीती एखाद्या अनपेक्षित क्षणी अंतर्यामी झळकत 
असली'; तरी साक्षात्काराच्या या दिव्यदंनामागे 
अनभव, चिंतन मनन, निरीक्षण इत्यादींची एक 
लांवलचक पांइ्वभूमी असते. जी. एं. च्या बाबतीतही 
अशी पाइवंभूमी असली पाहिजे. ती नेमकी कश्या 
प्रकारची होती, हे कळावयास साधने नाहीत, किवा 
जी आहेत, ती अतिशय तुटपुंजी आहेत. या संद- 
भात मला “ रक्‍तचंदन ' या कथासंग्रहाचे प्रास्ताविक 
उल्लेखनीय वाटते. हे प्रास्ताविक मोठे बोलके आहे. 
जी. ए. कुलकर्णी हे ज्या अनुभवांच्या वाटेने जात 
होते आणि त्या अनुभवांचा जो अर्थ त्यांना भावत 
होता, त्याची कल्पना या प्रास्ताविकावरून काही 
प्रमाणात येऊ शकते. या वाटेने जिथे माणूस पोहोचतो, 
तिथेच जी. ए. हेदेखील पोहोचले. ते अनुभव तसे 
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नवभारत 


एप्रिल, १९८८ 


नवीन नाहीत, त्यांचे अर्थही तसेच एकमेव असू शकत 
नाहीत आणि या वाटेवरील वाटसरू जिथे जी. ए. 
पोहोचले, तिथेच पोहोचेल असेही नाही. याचे कारण 
प्रत्यक अस्वस्थ आत्मशोधक आपापल्या परीने अस्वस्थ 
असतो, त्याच्या दुःखाचे व त्या दु:खाच्या अर्थाचे स्वरूप 
स्वतंत्र असते. 
आयुष्याच्या ज्या दिडीत जी. ए. समरस झाले 
होते आणि जी दिडी पुढे निघून गेली; तिचे दाहूक 
निवेदन “ रक्‍तचंदना'च्या प्रास्ताविकात भाहे. जी. एं. ना 
गवसलेले जीवनाचे परमसत्य त्यांच्या अंतर्यामी कसे 
घडत गेले असेल, याचे काहीसे दिग्दर्शन हे प्रास्ताविक 
करू शकते. दग्धतेची विदग्ध जाणीव; पशपक्ष्यांतील 
मानव्याचे संवेदन; जड निसर्गजाताच्या सचेतनत्वाची 
आगळी ,प्रतीती ; सुंदरतेची शापितता ; कुरुपता, अपंगता 
नि अगतिकता यांतील दाह आणि या सर्वांना शोकात्म 
बनविणारी खास जीवनदृष्टी यांचा प्रभावी प्रत्यय या 
आता निरी येतो. ते पाहून आपण थबकतो. हे मात्र 
“ स्पर्धेच्या धुंदीत आपल्या हातांनी आभाळात 
सोडलेली, पण जिचा मृत्यू असहाय्यपणे खालन पहावा 
लागला, ती गुलाब-पाकळयांच्या चोचीची 'चंद्रावळ ब 
मघापर्यंत उत्साहाने पाऊल स्थिर न ठेवणारा शी 
आकस्मिक वेदनेने तडफडत ओंजळीत निपचित ग 
माणके बसवलेल्या कवडशा प्रमाणे दिसणारा लाल 
डोळ्यांचा पिवळा पक्षी; अजाण संतापाने पार्ट ग 
सपासप वेत मारल्यावरही ते वळ अंगावर घेऊन 
आपुलकीने अंगाला अंग घासू लागणारी क्षमार्ग ०६ 
कृष्णी गाय; आपल्या ने टन पश 
। वासाने पहाट ओली करणारा 
पण घरबांधणीच्या वेळी तो काढन टाकायचे 
त्या आधीच दोनचार दिवस अ ल्न 


आपण होऊन मकपणे 
लादता कपणे 
डवा झालेला पारिजातक, जत्रेमधील फिरते चक्र 


मला पहायला मिळावे म्हणन 
मैल घेऊन जाणारा लंगडा, 


पपचित झालेला, 


लिंग; ' कसा पोट जाळतो बघा ! ' असे म्हातारा बस 
. “से आईने म्हणताच 


ताडकन पानावरून उठून तीन 
घरातून नेसत्या वस्त्रानिशी बाहेर 
एकवस्त्री राहणारा, लाकडे फोड 


गाषा पारख सांगणारा, 
शेजारी कुऱ्हाड ठेवन 
फुगे कसे करायचे रे 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


संपून जाण्यापुर्वी मळा साबणाचे 


द्वारा प्राज्ञषषमाठशाळामंडळ, वाई 


जी. ए. कुलकर्णी : व्यकती आणि कथालेखक ही भूमिका 


शिकवून जाणारा दत्तू इनामदार, आतड्यांच्या चोवीस 
माणसांचे मृत्यू डोळयांनी पाहिलेल्या, आता उरलेल्या 
दोन-चार जिव्हाळयाच्या माणसांना तरी आपल्या 
प्रेमापासुन मुक्‍त ठेवण्यासाठी “ त्यांच्याप्रमाणे मलाही 
हिडीसकिडीस करण्याची केविलवाणी धडपड करणारी 
काकाची आई; अरेवियन नाइट्स मला प्रथम वाचायला 
देणारा, फुटवॉल खेळण्यासाठी जीव टाकणारा, पण 
एका अपघातात नेमके दोन्ही पाय गमावून घेतलेला 
भगीरथ देशपांडे; माज्या आयुष्यातील पहिली पुणं 
लांबीची दिसपेन मला देणारा रुद्राप्पा बेलीफ; स्वतः 


क रे 
>€. । सत्‌ूफलाय सहकारिता । जट 
वाईकरांच्या जिव्हाळ्याची तन 
व्य ९2” €73 त्र 
र दिवाई अर्बन को-ऑप. बँक लि. क 
भं वाई ( सातारा ) -फोननं. ७ -- 
न्न क॑ मुदत ठेवींवर भक्षक व्याज क्र बचतीच्या विविध योजना न 
र अ. सुलभ हप्त्यांची हायरपरचेस थोजना क्र सेफ डिपॉझिट लाकसंचो सोय क्र तत्पर सेवा न 
>€ शाखा : पांचगणी (फोन नं. २२०), लोणंद ब शिरवळ. र्ट 
र न र 
ज्र दू. न. पटवधन म्ह 
3 चेअरमन > 
3 जह 
ज्र 

ज 


अनुक्रमणिका | 


११ 


निरक्षर असूनदेखील मी खूप शिकावे असे दत्ताजवळ 
सतत मागणे करणारी, मी पहिलीची परीक्षा पास 
होताच पै पै जमा केलेले पुष्कळसे पैसे खर्च करून पेढे 
वाटणारी, ठिकठिकाणी वार लावून जेवणारी, आणि 
एक दिवस अचानक नाहीशी झालेली, कापऱ्या अंगाची, 
तोतरी, अनाथ, वेडसर रखमाकाकू; 
तुम्ही सगळेच जण पुढे निघून गेलात. मी तुमच्या- 
कडे येईन, पण आता तुम्ही मात्र माझ्याकडे कधी 
येणार नाही. 
आपण पुढे पुन्हा कधीतरी भेटू. . ..... 
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मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


ककजअवअअकककतरअ्ककककल्कअक्कककतजतकककककळ 


द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


अस्तित्ववाद आणि महात्मा गांधी 


सु. श्री. पांढरीपांडे 


अस्तित्ववादात ज्या विषयांची वारंवार चर्चा 
करण्यात येते. त्यांच्या वुडाशी जीव आणि जग यांच्या- 
संबंधीच्या तत्त्वचितनाची एक विशिष्ट वैठक आहे. ही 
वैठक सामान्यपणे सर्वच अस्तित्ववादी विचारसरणींना 
समान आहे असेही म्हणता येईल. या विचारसरणीचे 
दोन मुख्य पैलू दिसतात. एक तर अस्तित्ववादी तत्त्वज्ञ 
बाह्य जगाचा जो विचार करतो तो बकेले किवा डेकाटं 
यांच्या प्राथमिक आणि दुय्यम अश्या गुणधर्माच्या 
चौकटीत करीत नाही, किंवा कांटप्रणीत स्थल्कालादी 
संवर्गाच्या ( कॅटेंगरीज ) संदर्भातही करीत नाही. 
त्याच्यासाठी बाह्य जग ही एक जळजळीत, सळसळीत, 
जिवंत अशी वस्तुस्थिती आहे. त्याच्या यथार्थतेविषयी 
क्रिवा खरेखोटेपणाविषयी शंका घेण्याचा विचारही 
त्याच्या मनाला कधी शिवत नाही. जसे बाह्य जगा- 
संबंधी तसेच व्यक्तिविषयी. अस्तित्ववादातील “ माणूस.' 
हा या जगात जगणारा माणूस आहे. केवळ एक अमूर्त 
अशी संकल्पना नाही. तो केवळ ' क्षेत्रज्ञ ' नव्हे, केवळ 
ज्ञाता नव्हे. याउलट या जगात जीवन जगत असताना 
कधी हुर्षविमर्षात तर कधी साफल्य-वैफल्य तर कधी 
यश्ापयक्ष यांच्या ताणतणावांनी कधी घायकुतीला 
आलेला तर कधी विकारवशय झालेला असा हा “माणूस' 
आहे. त्याचे संकल्पनात्मक आणि भावनात्मक जीवन 
त्याच्या दृष्टीने त्याच्या ज्ञानात्मक जीवनाइतकेच 
महत्त्वाचे असते. हे जीवन जगत असताना त्याला त्याचे 
स्वतंत्र निर्णय घ्यावे लागतात आणि या निर्णयांच्या 
भल्या-बुऱ्या, हिताहितकारी अशा सर्वे परिणामांसाठी 
त्याला तयार असावे' लागते. इतकेच नव्हे तर या 
परिणामांची जबाबदारीही त्याला स्वीकारावी लागते. 
याचा अर्थ असा, की त्यांची प्रधान भूमिका ज्ञातृत्वाची 
नसून कर्तृत्वाची आहे. डेकार्टसूच्या तत्त्वज्ञानात तो 
* ज्ञाता ' होता, आता तो कर्ता' आहे. आणि कर्ता 
या नात्याने त्याच्या कर्माचीच केवळ जबाबदारी त्याच्या- 
वर आहे असे नसून नवे जग, लवी मूल्ये यांच्या 
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निमितीची जवावदारीही त्याच्यावरच आहे. यामुळेच 
या विचारसरणीत आपल्याला मानवी स्वातंत्र्य, मानवी 
निर्णयशक्ती आणि मानवाचे उत्तरदायित्व इत्यादी 
विषयांची चर्चा वारंवार ज्ञालेली दिसते. कतंत्वाच्या 
कक्षेतच मनुष्यत्वाची व्याख्या करण्याचे एकदा निश्‍चित 


लि जे य पाच्या - 
झाले म्हणजं त्याच्या स्वातंत्र्याला आणि इच्छाशकक्‍्तीला ' 


विशेष महृत्त्व प्राप्त होणे स्वाभाविकच ठरते. 
अस्तित्ववादातील तणाव 

अस्तित्ववादी विचारातील एका तणावाची या 
ठिकाणी आपण नोंद घेतली पाहिजे. एका अर्थाने ही 
विचारसरणी व्यक्‍्तिवादी आणि व्यकक्‍तिकेंद्री आहे. 


त्यामुळे माणसाच्या निर्णयाचे स्वातंत्र्य नगर मानवी 


उत्तरदायित्वाचे स्वरूप आणि मर्यादा या सर्व प्रश्‍नांचा 
हन गो गग होतो तो मूलतः व्यक्‍तीच्या पातळीवर! 
त्रेच्या तत्त्वज्ञानात व्यक्तिकेर्न्दर 
दुसर्‍या व्यक्‍तीचे ना जन कान हया आतुन 
मणा ग्‌ ण्यासारखे केले 
आहे. ज्या तणावाचा आपण विचार करोत आहोत 
त्याचे जर हे एक टोक मानले तर दुसर्‍या टोकावर 
बनती र्‍यभ्ती सये एक प्रकारचे हादिक, संवादी आणि 
स्नेहमय असे नाते असावे यासंबंधीची आस्था, आ तुरत 
आणि आकांक्षा अनेक. अस्तित्ववादी व्रिचारवंताम ये 
आढळते. नगदी सार्त्रेच्या बाबतीत देखील हे वि वन 
लागू पडावे. अखेरच्या काळात सार्त्र पुनश्च प 
वादाकडे झुकल्याचे दिसते. त्यामागे हीच पग कक 
कवक. 1 असावी 
तेव्हा अस्तित्ववादाचे तर 
समजून घेण्यासाठी खालील नज कन की भन 
त्याचा विचार झाला पाहिजे. १) भरि व 
मुख्यतः एक चिन्तनगैली आहे. २ ) हो नु ही 
व्यक्तिनिष्ठ भाणि व्यक्तिकेन्धी उरे क क 
तिच्यात व्यक्‍तीच्या कतृंत्वा 


न्द्री आ 
वा बह 
परिणामत: स्वातंत्र्य, जबाबदार महत्व आहे. ४) 
सर्व महत्त्वाचे विषये 


र क. कर्माचा निर्णय इत्यादी 
क्तोच्या परिघापरते मर्यादित 


शह 
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अस्तित्ववाद आणि महात्मा गांधी 


असतात. ५) मात्र यावरोबरच दोन व्यक्तींमधील स्नेह- 
मय संबंधाचे अधिष्ठान काय असु शकेल हाही या 
विचारसरणीचा एक महत्त्वाचा शोधविषय आहे. 
अस्तित्ववादाविषयीचे वरील निष्कषं ढोवळमानाने 
खरे आहेत असे मानले तरी गांधीजींच्या जीवनदेलीशी 
आणि चिन्तनशेलीशी या विचारसरणीचे साम्य आहे असे 
आपल्याला दिसून येईल. तसेच गांधीविचाराकडेदेखील 
अस्तित्ववादी विचारसरणीच्या .चौकटीतूत बघणे शक्‍य 
होईल, आणि विशेष म्हणजे, अस्तित्ववादातील मुख्य 
आव्होनाला सामूहिक जीवनाच्या अधिष्ठानाच्या 
शोधाच्या आव्हानाला- गांधींनी जे स्वतःचे उत्तर सूचित 
केले आहे त्याचा या विचारसरणीला मिळालेले एक 
महत्त्वपुर्ण वेचारिक योगदान या दृष्टीने विचार करता 
येईल. अस्तित्ववादाचा गांधींवर प्रभाव पडला होता 
असे येथे सुचवावयाचे नाही. माटिन व्यूवरशी त्यांचा 
जो पत्रव्यवहार झाला तो सर्वपरिचितच आहे परंतु 


त्याचा संदर्भ वेगळा आहे आणि या चर्चेत तो फारसा ' 


प्रस्तुतही नाही. 
साचेबंद सिद्धांन्ताचा इन्कार 

गांधींच्या जीवनदृष्टीचे एक महत्त्वपूर्णे वैशिष्ट्य 
हे मानावे लागेल, की त्यांनी त्रिकालाबाधित सिद्धांतांची 
कोणतीही चिरेबंद चौकट समोर मांडली नाही. काही 
विशिष्ट गृहीतकांच्या पोलादी सिकंजात मानवी समा- 
जाच्या इतिहासाचे विश्‍लेषण करावे, त्याच्या उजेडात 
वर्तमानाचे आकलन करावे आणि भविष्यासंबंधी बिन- 
तोड कथन करावे अशी विचारांची दोली त्यांना कधीच 
मानवली नाही. बदलत्या वस्तुस्थितीत जो अपूर्वत्वाचा 
अंश असतो त्यांकडे या पद्धतीने डोळेझाक केल्यासारखे 
होते असे त्यांना वाटत असावे तसेच अश्या सिद्धांतांच्या 
तटवंदीने मानवाचे भविष्य त्याच्या भूतकाळापासून 
आणि वर्तभांनकाळाहून भिन्न कसे ठरेल असाही प्रश्‍न 
त्यांच्या मनात येई. पूर्वेतिहासाच्या कक्षेतून मानवी 
इतिहासाच्या प्रांतात जी छलांग मारावयाची ती अशा 
पद्धतीने क्षी मारता येईल ? म्हणूनच " गांधीवाद 
नावाची कोणतीही ' वस्तू नाही ” हे प्रसिद्ध विधान 
त्यांनी सावलीच्या अधिवेशनात जाहीरपणे उच्चारले. 
परंतु याहीपेक्षा अधिक निःसंदिग्ध अशी भूमिका त्यांना 
इतरत्र घेतली आहे. आपल्या एका निवेदनात गांधीजी 
म्हणतात की, “ ज्याला माझ्या साहित्याचा! नीट 
अभ्यास करावयाचा असेल त्याने हे. नेहमीं लक्षात 


अनुक्रमणिका 


१३ 


ठेवावे, की एखाद्या विषयावर लिहिताना त्यासंबंधी 
मी पूर्वी काय म्हटले आहे याचा मी कधीच विचार 
करीत नाही. आपल्या पुर्वीच्या मताशी सुसंगत 
असणे हे माझे ध्येय कधीच नसते, त्या विशिष्ट 
क्षणाला जे ' सत्य ' मला जाणवते त्याच्याशी ईमानदार 
असणे हाच माझा उद्देश असतो. याचा परिणाम 
असा 'झाला आहे की सत्यापासुत सत्याकडे असा माझा 
विकास झाला आहे... लोकांना वाटते की मी आज 
जे सांगतो ते मी पूर्वी जे सांगितले आहे त्यापेक्षा वेगळे 
आहे. खरी गोष्ट तर ही आहे की परिस्थिती बदलली 
आहे. मी तोच आहे. माझ्या सभोवतालच्या वाता- 
वरणात एक संथ अश्ली उत्क्रांती झालो आहे आणि 
एक '*'सत्याग्रही ' या नात्याने त्याला प्रतिसाद देणें 
माझे कर्तव्य आहे ... या माझ्या सत्याच्या शोधात अनेक 
कल्पना मी सोडून दिल्या आहेत आणि कित्येक नव्या 
गोष्टी शिकलो आहे ... मला खरी चिता कशाची असेल 
तर ती क्षणाक्षणाला सत्याची हाक ऐकण्याची आहे.” 

माणसाच्या जीवनानुभवाच्या आकलनाच्या आणि 
अन्वयाच्या संदर्भात कोणत्याही साचेबंद आणि बंदिस्त 
अशा सिद्धांताचा अगर ' विचारसरणीचा कटाक्षाने 
इन्कार करणारी गांधींची ही भूमिका अस्तित्ववादाशी 
जवळचे नाते सांगणारी आहे. युरोपात विसाव्या 
शतकाच्या पूर्वार्धात अस्तित्ववादाचा जो इतका गाजा- 
वाजा झाला त्याचे एक कारण हेही होते कीया 
विचारसरणीने प्लेटोपासुन थेट देकाते आणि हेगेल- 
पर्यंतच्या संपुर्ण युरोपीय तत्त्वज्ञानाच्या परंपरेला एका 
झटक्यात निकालात काढले. हेगेलच्या दर्शनाच्या 
अनुरोधाने मानवी जीवनाच्या- विशेषतः व्यक्‍तिगत 
पातळीवरील- समस्यांची उत्तरे शोधायची म्हणजे 
जगाच्या नकाशात डेन्माकेमधील एखाद्या गावचा रस्ता 
शोधण्यासारखे आहे असे किकेंगॉरने म्हटले आहे. 
एखादी चौकट स्वीकारावयाची व तिच्या अनुषंगाने 
जीवनात दर क्षणी येणाऱ्या नवनवीन अनुभवांचा अर्थ 
लावण्याचां प्रयत्न करायचा म्हणजे विचाराच्या क्षेत्रात 
एकप्रकारचा रंगांधळेपणा दाखल करण्यासारखेच ठरते, 
या तकंदोषाची गांधींनी यथाथ अशी दखल घेतली 
आणि 'बूजही राखली. 
' क्षेत्रज्ञ ' नव्हे ' क्षेत्रज' 

गांधी आपल्या जीवनभर सत्याचे एक नम्र उपासक 
आणि श्षोधक होते हे खरे. परंतु सत्यश्षोधनाची त्यांनी 


> 
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शड नवभारत 


चोखाळळेली पळवाट ना सन्याश्याची होती, ना संताची 
होती, ना तत्त्वज्ञाची होती. हिमालयाच्या निविड 
अरण्यात आणि गिरिकंदरात त्यांनी कधी तप:साधना 
केली नाही, कुठल्या देवळारावळात त्यांनी भजनपूजनही 
केले नाही, त्याचप्रमाणे एखाद्या विद्यापीठीय विद्ठाना- 
प्रमाणे जाडजूड ग्रंथांच्या ढिंगाऱ्याच्या आड बसून 
कोरड्या सिद्धांतांचा आक्रस्ताळा काथ्याकूट करण्यात 
त्यांना कधी रस वाटला नाही. जीवन जगताना दर 
क्षणी जे धगधगीत, जळजळीत, कधी आपल्या दाहकतेने 
पोळणारे तर कधी आपल्या शोकात्मतेने घायाळ 
करणारे सत्य असते तेच गांधींचे सत्य होते. सत्याच्या 
अनुभवातील ही भावाद्रेता आणि भावातंता गांधींच्या 
नजरेतून कधीच सुटली नाही 1 माणसाचा समग्र 
अनुभव त्यांच्या दृष्टीने सत्याचे एक प्राणवान स्फुल्लिंग 
होते. त्यामुळे केवळ ज्ञानश्ास्त्रीय अथवा सत्ताश्यास्त्रीय 
किंवा संकल्पनात्मक आणि नैतिक अशी त्या जिवंत 
अनुभवाची चिरफाड करणे गांधींना जमलेही नाही 
आणि मानवलेही नाही. तर्काची मर्यादाच नव्हे तर 
शुष्कताही त्यांनी जाणली होती. गांधींची ही भूमिका 
अस्तित्ववादाशी एक नवी समीपता साधणारी आहे. 
मानवी अनुभवाची अनिवार्य अशी भावविवता हा 
_ अस्तित्ववादी विचारसरणीतील एक महत्त्वाचा घटक 
आहे. सात्रचे ' बिईंग अँड न्थिंगनेस नुसते चाळले 
तरी त्यातील वर्णनांची विलक्षण भावनिकता आणि 
' तरळू संवेदनशीलता नजरेत भरल्याविना राहात 
नाही. 
अस्तित्ववादाला अभिप्रेत असलेला माणूस जीवना- 
तील अनुभवांकडे अलिप्त तटस्थतेने बघणारा, पारंपरिक 
तत्त्वज्ञानातील ' क्षेत्रज्ञ ' नाही उलट, जीवनसंघर्षात 
आकंठ वुडलेला, परिस्थितीच्या वेढ्यात अनिवार्यपणे 
जायबंदी झालेला ' क्षेत्रज ' हाच या विचारसरणीला 
अभिप्रेत असलेला ' माणूस ' आहे. म्हणून कतृंत्व आणि 
त्यासोबत अपरिहार्यपणे येणारे कर्माचे उत्तरदायित्व हे 
दोन घटक अस्तित्ववादाला प्राणभूत आहेत. माणूस, 
त्याला वेढणारी परिस्थिती आणि त्यातून निर्माण 
होणारे कर्म यांसंबंधी गांधींनी जी भूमिका घेतली ती 
या संदर्भात फार अभ्यसनीय आहे. माणूस आणि बाह्य 
जग यांचा परस्परसंबंध व्यक्‍त करताना गांधींनी जी 
प्रतिमा वापरली आहे तीही अतिशय प्रत्ययकारी आहे. 
गांधी म्हणतात, “ मी' राजकारणात भाग घेत आहें 
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असे जर वाटत असेल तर त्याचे एकमेव कारण हेंच 
आहे की आज राजकारणाने एखाद्या सर्पाच्या विळख्या- 
प्रमाणे आपल्याला वेढलेले आहे. कितीही प्रयत्न केला 
तरी या विळख्यापासुन आपली सुटका नाही. आणि 
म्हणूनच या सर्वांशी दोन हात करण्याची माझी इच्छा 
आहे.” संकल्पपुर्वक झंज घेण्याचे गांधींनी ठरविळे आहे 
याची येथे विददोष नोंद घ्यायला हवी. गळाला लागलेल्या 
एखाद्या माश्याने जीवरक्षणासाठी तडफडावे, तळमळावे 
तझी ही धडपड आणि तडफड नाही. ही झुंज आहे. एक 
संघर्ष आहे. वस्तुतः निव्वळ जीवरक्षणासाठी केलेली 
धडपड यात माणसाचे माणूसपण नाही. माणसाच्या 
संघर्षाचे पोत काही भोरच असते कारण त्याचा संघर्ष 
त्याच्या जीवनानुभवातील एका विलक्षण ताणाचे 
अपत्य असते. या ताणाच्या एका टोकाला त्याचे आत्म- 
मान आहे. या आत्ममानातून निर्माण झालेली त्याच्या 
अनिवार्य विल्गतेची जाणीव आहे. या जाणिवेसोबत 
येणारा स्वातंत्र्यमाव व त्यातून निर्माण होणारी अस्मि- 
तेची आकांक्षाही आहे आणि तसेच मुळात संकल्पा- 
त्मक असलेल्या आत्मेस्वरूपाचे (मॅन अँज प्रोजेक्ट) 
एक तरल असे मान आहे. या ताणाच्या दुसर्‍या टोका- 
वर स्वातंत्र्याच्या जाणिवेतून निर्माण होणारे भग आणि 
या भयातून मुक्‍त होण्याचा उपाय म्हणून मनुष्येतर 
प्राण्यांच्या किवा अचेतन वस्तूंच्या ठिकाणी असलेल्या 
जडत्वाची ओढ आहे. अश्या स्वरूपाचा ताण आपल्याला 
गांधींच्या विचारात दिसत नाही- हे खरे ति 
माणसाच्या संकल्पात्मक आत्मस्वरूपाची काणीवे न 
प्रकर्षाने दिसुन येते. माणूस हा एक अपुर्ण क 

य! डी 1 असा संकल्प 
(प्रोजेक्ट) आहे आणि त्याच्या सिद्धीची किवा पूर्ण 
त्वाची त्याला ओढ आहे ही जाणीव गांधींच्या अस्ति वि 
मानाचेच एक अंग आहे. “ माझ्या देशाच्या आणि गोल 
द्वारे मानवतेच्या अखंड सेवेतूनच माझ्या मय 


आव * मोक्षाचा 
मार्ग क आहे असे ज्या वेळी गांधी म्हणतात 
त्या वेळी ते या संकल्पात्मक आत्मस्वरूपाच्या जाणि 


वेळाच व्यक्‍त करीत असतात किवा « 
प्राप्तीसाठी मी आतूर झालो 
राष्ट्रसेवा म्हणजे माझ्या आत्म्याच्या वं 

एक प्रशिक्षण आहे “ असे उद्गार ज्या वेळो म ला 
त्या वेळीसुद्धा संकल्पात्मक आत्मस्वरूपाच्या काढतात 
आंड येणार्‍या परिस्थितीशी संघर्ष कर , तहीच्या 
आव्यक का वाटते याचेच कारण ते ला 

सतात. 


याच देही मोक्ष- 
आहे आणि माझी 


१. 
व. 
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अस्तित्ववाद आणि महात्मा गांधी 


साणसाचे संकल्पात्मक आत्मस्वरूप 

माणसाच्या पातळीवरील संकल्पात्मक आत्म- 
स्वख्पाची जाणीव ही माणसाच्या अस्तित्वमानाचेच 
एक अभिन्न असे अंग आहे हे लक्षात घेतले पाहिजे. 
परंतु संकल्पात्मक आत्मस्वरूप म्हणजे काय ? सृष्टीत 
मनुष्येतर असे जे वस्तुजात (चेतन-अचेतन) आहे 
त्यात त्या त्या वस्तूचे निजत्व आणि अस्तित्व यांच्यात 
एकरूपता असते. उदाहरण द्यायचे झाल्यास आपण असे 
म्हणू शकतो की माझ्या टेबलावरील पेपरवेट भगदी 
हांभर टक्के पेपरवेट आहे किवा कोणतेही गाढव हे 
शंभर टक्‍के गाढव असते. मात्र प्रत्येक माणूस हा शंभर 
टक्‍के ' माणूस ' असतो असे आपण म्हणू शकू काय ? 
माणसाचा हैवानही होतो, सैतानही होतो आणि देवही 
होतो. हे माणसाचे वैशिष्टय आहे. इतर प्राण्यांपासून 
त्याचे वेगळेपण दाखविणारे त्याचे हे मुख्य लक्षण आहे. 
याचाच अर्थ असा की, माणसाचे निजत्व आणि त्याचे 
अस्तित्व या दोहोत एकरूपता तर नसतेच, उलट एक- 
प्रकारचा ताण असतो. अनुभवाच्या दरेक क्षणी या 
ताणाचे भान माणसाला असते. त्याचा प्रत्येक निर्णय 
त्याचे आत्मस्वरूप एक प्रकारे घडवीत, आकारीत, 
निमित असतो. त्यामुळे अनुभवाच्या प्रत्येक पायरीवर 
आणि निर्णयाच्या प्रत्येक क्षणी माणूस जणू काही 
आपल्या संकल्पात्मक आत्मस्वरूपाचे तात्त्विक, नैतिक, 
शास्त्रीय असे अधिष्ठान निर्माण करीत असतो. जीवन 
जगणे, जगत असतानाच जीवनाच्या साथेकतेचा शोध 
घेणे आणि त्या शोधाच्या प्रकाशात जीवनाला दिक्या 
आणि अर्थ देणे या सर्व प्रक्रिया माणसाच्या पातळीवर 
एकाच वेळी सुरू असतात. या सृष्टीतील वस्तुजातापैकीच 
आपण एक आहोत आणि तरीही एका पातळीवर वेगळे 
आणि विलग आहोत ही जाणीव या अनुभव प्रक्रियेचे 
आणि जीवनशेलीचे एक अंग आहे. तसेच या वस्तुजाताचे 
निर्माणकते आपण नसून आपल्यापेक्षा भिन्न अशी शक्‍ती 
अथवा घटक आहे हीही जाणीव या अस्तित्वमानाचेच 
एक अंग असते. या लौकिकभिन्न अश्या घटकाच्या 
अस्तित्वाची चाहूल मानवी जीवनाला उत्तीणेतेचा 
(ट्रॅन्सेन्डन्स) एक नवा आयाम देऊन जाते. 
अस्तित्व आणि सदाचार 

गांधी ज्या वेळी आपल्या मुमुक्षुत्वाचा उच्चार 
करतात, किवा आपली राष्ट्रसेवा आपल्या आत्म- 
साक्षात्काराच्या साधनेचेच एक अंग आहे असे म्हणतात 


| अनुक्रमणिका 


टप 


त्या वेळी जीवनानुभवाचे हे स्वरूप त्यांना अभिप्रेत 
असते असे आपण म्हणू शकतो. पारलौकिकाची चाहूल 
ही लौकिक अक्ा अस्तित्वमानाचेच एक अंग आहे हे या 
वैचारिक भूमिकेचे महत्त्वाचे वैशिष्टय आहे. त्यायोगे 
“ काय असावे ' आणि ' काय भाहे ' या दंद्ाचे निरा- 
करणही संभवनीय ठरते. ' अनुभव तो सारा एक * अक्ला 
स्वरूपाची अस्तित्ववादाला अनुकूल अशी भूमिका 
स्वीकारळी की अमुक अनुभव वस्तुनिष्ठ व म्हणून 
अधिक विश्‍वसनीय आणि अमुक भावनिक, आंतरिक 
अथवा व्यक्तिनिष्ठ व म्हणून कमी विदवसनीय असे 
तारतम्य करता येत नाही. गुणात्मक दृष्टीने सगळा 
अनुभव एकाच दर्जाचा मानावा लागतो. म्हणजेच असे 
की ' मूल्यविषयक निर्णय ' (जजमेन्ट ऑफ व्हॅल्यू) 
आणि ' तथ्यविषयक निर्णय ' (जजमेन्ट ऑफ फॅक्ट) 
अक्षा स्वरूपाचे द्वैत निर्माण करण्यामागील ताकिक 
आधारच नाहीसा होतो. मनुष्यवाह्य असे वस्तुजात 
आणि मानवी व्यवहार यांच्यामधील तणावाची जाणीव 
हीच “ काय असावे ' याची जाणीव असते. अस्तित्वा- 
त्मक किवा सत्ताक्षास्त्रीय (ऑन्टॉलॉजिकल) आणि 
जाणीव आणि मूल्यात्मक (एक्झिऑलॉजिकल) जाणीव 
या एकाच अनुभवप्रक्रियेतून निर्माण झालेल्या असतात 
त्यामुळे त्यात द्रंद्र अगर द्वैत मातण्याचा प्रश्‍नच उसवत 
नाही. पर्यायाने अस्तित्व (बिईंग) आणि सदवर्तेन 
(गुडनेस) यांच्यामध्ये सर्वसाधारणपणे जे संघर्षाचे 
नाते मानण्यात येते तशा भूमिकेची गरज उरत नाही. 
वरील दोन घटकांचे परस्परपुरक असे साहचर्य मानता 
येते. जीवनाचा मी तुकड्यातुकड्याने विचार करू 
ठाकत नाही अज्ला अर्थाची अनेक विधाने गांधींच्या 
लिखाणात आढळतात. गांधींच्या या विधानांचा वर 
स्पष्ट केलेल्या वैचारिक-तात्त्विक संदर्भात विचार 
व्हायला हवा. त्यांच्या मते ज्याला आपण सत्ताक्षास्त्रीय, 
ज्ञानषास्त्रीय, मूल्यात्मक आणि नैतिक “ सत्य * असे 
म्हणतो ते सर्व एकच आहेत आणि या एकमेवादितीय 
सत्याचा खंडश: विचार करणेच मुळात गैर आहे. 
गांधींचे सत्य : जीवनाची एकता 

* सत्याचा मी एक नम्र असा साधक आणि शोधक 
आहे असे गांधी म्हणत असत. परंतु या सत्याचे स्वरूप 
काय होते ? सत्याचा साक्षात्कार हेच माझ्या सवे 
जीवनाचे ध्येय आहे असे ज्पा वेळी ते म्हणत त्या वेळी 
त्यांना नेमके काय सुचवावयाचे होते ? त्यांची सत्याची 


संगणकीकृत 
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व्याख्या काय होती ? गांधींच्या सत्याच्या संदर्भात हे 
सव प्रश्‍न अत्यंत महत्त्वाचे आहेत. गांधींनी ईग्वराला 
*सत्य ' मानले. नाही, त्यांनी सत्याळाच ईश्वर मानले 
आणि या सत्याच्या आकलनालाच ईश्‍वरी साक्षात्कार 
मानले. सारे मानवी जीवन म्हणजे या साक्षात्कारासाठी 
केलेल्या प्रयोगांची एक अखंड मालिका ! माणसाचे 
सर्व कार्य मग ते सामाजिक, राजकीय, धामिक असे 
कुठल्याही क्षेत्रातील असो, सत्याच्या साक्षात्काराच्या 
यात्रेचा एक भाग म्हणूनच अखिल मानवतेच्या सेवेच्या 
साधनेने या सृष्टीशी एकरूप होणे यालाच ईश्‍वरी 
साक्षात्कार म्हणायचे. माणूस जर या समग्र विश्‍वाचाच 
एक अंश असेल तर मग त्या विइवाशी एकरूपता 
साधणे हेच मानवी जीवनाचे साध्य आणि अभिधेय 
ठरते. जीवनाच्या या मूल्भूत एकतेच्या जाणिवेलाच 
गांधी जीवनाचे अंतिम सत्य मानीत. वस्तुत: ' मानीत ' 
असे म्हणण्यापेक्षा * जाणीत ' असेच म्हटले पाहिजे. 
कारण जीवनाची मूलभूत एकता हे गांधींच्या दृष्टीने 
स्वयंप्रकाशित असे सत्य आहे. मानवी अनुभवाचे ते 
साक्षिप्रत्यक्ष आहे. माणसाच्या अस्तित्वमानाचेच ते एक 
अंग आहे. जीवनैक्याचे हे भान केवळ मनुष्यमात्रापुरते 
सीमित नसून संपुर्ण वस्तुजाताचाच त्यात समावेश होतो. 
बिनोवांनी यालाच “ परमसाम्य़ ' असे म्हटले आहे. 
यालाच त्यांनी जीवनाचे ' अभिधेय ' मानळे. अभिधेय 
म्हणजे ' ध्यान आणि दृष्टीचाच केवळ नव्हें तर कृती, 
उक्ती इत्यादींचा विषय ' जीवनाचे सारे चिंतन ज्या 
दिशेला न्यायचे, इंद्रियांना ज्याकडे वळवायचे ती वस्तू 
* परमसाम्य.' जीवनाच्या या' मूलभूत एकात्मतेच्या, 
क्रिवा परमसाम्याच्या जाणिवेला अस्तित्ववादी परि- 
भाषेत * संकल्पात्मक आत्मस्वरूपाचे भान असे म्हणता 
येईल. मानवी जीवनानुभवातील ताणातूनच या जाणि- 
वेचा जन्म होत असतो. या ताणाच्या एका टोकाला जो 
जीवनानुभव आहे तो त्रुटित, खंडित, विषम, अनित्य, 
विकारी असा आहे. परंतु त्यामुळे तो खोटा किवा 
आभासात्मक ठरत नाही. निरपेक्ष आणि निरूपाधिक 
परमसाम्याच्या साक्षात्काराचा मार्गे सापेक्ष आणि सोपा- 
धिक अशा सत्याच्या प्रांतातून जातो इतकाच त्याचा अथे. 
म्हणजेच असे की, अपरसाम्याची स्थापना करण्याचा 
प्रयत्त हेच परमसाम्याच्या प्राप्तीचे साधन होय. पर्यायाने 
सामाजिक, आथिक, मानसिक इत्यादी साम्यांची 
निंमिती किंवा गांधी ज्याला समाजकार्य अगर राष्ट्र 


अनुक्रमणिका | 


नवभारत 


एप्रिल, १९८८ 


कार्य म्हणत ती वस्तू जीवनेक्‍्याच्या 
मार्ग ठरतो. 
उत्तरदायित्वाची जागीव 
तेव्हा जीवनाची एकात्मता हे मानवी जीवनाचे 
साध्यच नव्हे तर अभिधेयही आहे. या कल्पनेचे नीट 
आकलन झाल्यास अस्तित्ववादातील व्यक्तिगत उत्तर- 
दायित्वाची मध्यवर्ती कल्पना गांधींच्या विचारातदेखील 
अगदी केंद्रस्थानी आहे हे दिसून येईल. अपरसाम्याच्या 
स्थापनेतुनच जर मानवी जीवनाचे खरेखरे प्रामाण्य 
निर्माण होणार असेल तर त्यासाठी जीवनाच्या प्रत्येक 
क्षणाचा उपयोग करणे हे प्रत्येक व्यक्तीचे ' कर्तव्यच 
होऊन जाते. गांधींच्या संदर्भात उत्तरदायित्वाच्या या 
जाणिवेने जणू पराकाष्ठा गाठली आहे, असेच म्हटले 
पाहिजे. एका नम्र. साधकाच्या भूमिकेतून आपल्या 
उत्तरदायित्वाची कळकळ व्यक्‍त करताना गांधी म्हणतात 
“ज्या दुःखाचे निवारण करणे शक्‍य आहे असे दुःख 
अवतीभवती पसरलेले मला दिसत असताना आणि 
ज्यांचे हाडाचे केवळ सापळे शिल्लक राहिले आहेत 
अक्ली माणसे... मला दिसंत असताना जर त्याचे मला 
काहीच वाटले नाही तर माझी माणुसकी मला सोडन 
गेली असेच म्हणावे लागेल.” पुढे एका ठिकाणी गांधी 
म्हणतात, “ (या जगात) एखादे दु:ब आणि एखादा 
अन्याय जरी असला तरी माझ्या आत्म्याला समाधान 
मिळत नाही. मी स्वत: दीन, अशक्‍त आणि दुवळा आहे 
आणि पर्यायाने दरेक अन्यायाचे मी निराकरण हड 
शकत नांही याचे भान मला आहे. आणि तरीही र 
निर्माण होणार्‍या दोषापासून माझी सुटका होऊ धर 
नाही. *" गांधींची ही अवतरणे इतकी बोलकी न्या 
कळकळीने ओथंबलेली आहेत की त्यांवर न 
भाष्याची गरजच नाही. । हक 
॥ उत्तरदायित्वाची भावना हे माणसाचे जण 
च्छेदक लक्षण आहे अशी गांधींची भूमिका होती. वळ 
दायित्व आणि मनुष्यत्व यांच्यासाठी पर्यायवार्च ह दन 
होत्या. जिथे उत्तरदायित्वांचे भान नाही तिथे प 
पण नाही अशी त्यांची भावना होती. नी चिड पन 
कल्पना मुळातच एक नेतिक कल्पना आहे. या म उभ, 
गांधींनी मनुष्यत्वाचे अधिष्ठान आणि प्रामाण्य मार्नले 
त्यामुळे व्यक्तीचे अस्तित्व ( ऑन्टॉलॉजी) नैतिक चौकट 
वगळून सिद्ध करणे अगर समजून घेणे अश सं 
झाले, तसेच मानवी उत्तरंदायित्वाची लर वच 
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अस्तित्ववाद आणि महात्मा गांधी 


या ठिकाणी लक्षात घ्यायला हवी. समग्र चराचर 
सृष्टी ही मानवी उत्तरदायित्वाची कक्षा आहे. या 
उत्तरदायित्वाच्या भावनेतुन प्रेरित झालेल्या कतंव्याचे 
स्वरूप जीवनेक्यसाधक असेच असेल. गांधींचा हा 
विचार हायडेंगर या अस्तित्ववादी विचारवंताने मांड- 
लेल्या ' शेफडं ऑफ विईंग! च्या कल्पनेश्षी जुळणारा 
आहे. माणूस हा जणू सगळया ' सृष्टीचा गोपाल ' 
आहे असेच गांधींना सुचवावयाचे आहे. 
ब्रतविचाराचे अधिष्ठान 

व्यक्तिगत उत्तरदायित्वाची ही जाणीवच गांधींच्या 
ब्रतविचाराचे खरे अधिष्ठान आहे. गांधींनी आपल्या 
ब्रतविचारातून एका बाजूला सिद्धान्ताच्या .पातळीवर 
व्यक्ती आणि विदव यांच्यात एक अनुवंध साधला, 
आणि दुसर्‍या वाजूस सामूहिक पातळीवर सामाजिक 
मूल्यांचा व्यक्तिगत आचरणात अनुप्रवेश घडविला. 
आजपर्यंत व्रतानुष्ठान हा व्यक्तिगत साधनेचा एक मार्ग 
मानला गेला. गांधींनी त्याला सामाजिक परिवतेनाचे 
एक अमोघ असे साधन मानले. व्यक्तिगत आचार 
आणि नवसमाजाची मृल्ये यांच्यात ब्रतांच्या साह्याने 
त्यांनी परस्परपूरक असे एक नवे नाते निर्माण केले. 

गांधींच्या एकादश ब्रतांपैकी सत्य आणि अहिंसा 
हीच मूल्भूत व्रते मानता येतील. इतर ब्रते म्हणजे 
या मुख्य ब्रतांचा जीवनाच्या इतर क्षेत्रांतील वित्ति- 
योग ! त्यातही अहिसा आणि सत्य या एकाच 
नाण्याच्या दोन वाजू. केवळ विचाराच्या आणि आचा- 
राच्या सोयीखातर त्यांना भिन्न मानायचे. सत्य हे 
साध्य तर अहिसा हे साधन. तकेतःदेखील एकदा 
जीवनाच्या सर्वकष एकतेला जर सत्य मानले तर 
अहिसेखेरीज म्हणजेच जीवनातील प्रेमतत्वाखेरीज- 
दुसरे कोणते साधन असणार ? जीवनाची एकता 'हीच 
जर साधकाची म्हणजेच दरेक व्यक्‍तीची साधना असेल 
तर प्रेम हेच त्याचे एकमेव साधन असू शकेल. गांधीजी 
८ अहिसा ' या शब्दाचा वापर करीत असले तरी 
त्यांच्या मनातील त्याचा अर्थ 'प्रेम ' हाच होता हे 
त्यांनी स्वत:च स्पष्ट केळलेळे आहे. सर्वसाधारण देनंदिन 
व्यवहारात प्रेम हा शब्द आपण अतिशयच सवंग- 
पणे आणि बहुधा कुठली ना कुठली आसक्ती सुचित 
करणाऱ्या अर्थानेच वापरतो. या शब्दाला चिकटलेली 
ही अर्थांची पुटे टाळण्यासाठी गांधींनी स्वत:च्या अर्थाचा 
परंतु मुळात जुनाच असा अहिसा हा शब्द अधिक पसंत 
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केला. याचा अर्थ असा को “ अहिसा * या दाब्दातून 
मानवी जीवनातील प्रेमतत्त्वाच्या संदर्भात एक नवा 
दृष्टिकोण गांधींना समोर ठेवावयाचा होता. 

अस्तित्ववादी विचारवंतांमध्ये हायडेगर, पॉल 
टिलिच, माटिन वब्यूबर इत्यादींनी मानवी जीवनातील 
प्रेमपरिमाणाचा जीवनाचे एक गतितत्त्व या नात्याने 
विचार केलेला आहे. गांधींच्या अहिसेचा येथे जो 
विचार करावयाचा आहे तोही याच संदर्भात जीवना- 
तील परात्मतेचे निराकरण हे अस्तित्ववादाचे मुख्य 
आव्हान आहे. ' अहिसा ' हे या आव्हानाला दिलेले 
गांधींचे उत्तर आहे. म्हणूनच गांधींच्या प्रेमसंकल्पनेचा 
थोडा अधिक सविस्तर विचार व्हायला हवा. 


ग्रेम आणि सामाजिक न्याच 

मानवी जीवनाचे गतितत्त्व-परिवतंनाचे, विकासाचे, 
आरोहणाचे तत्त्व-या नात्याने गांधींनी अहिसिचा अथवा 
प्रेमशक्तीचा विचार आणि प्रस्कार केला. जीवनाची 
एकात्मता ( सत्य ) हाच माणसाच्या संकल्पात्मक 
आत्मस्वरूपाचा आशय आहे आणि अहिसा हेच या 
आडशयसिद्धीचे साधन आहे हा मुद्दा आपण मागे वघित- 


' लाच आहे. त्यामुळे सभोवतालच्या जीवनात आणि 


व्यवस्थेत या जीवनेक्याच्या आड येणारे जे कोणते 
वेषम्यनेधृण्यादी घटक असतील त्यांचा अहिसेच्या अगर 
प्रेमाच्या मार्गाने परिहार करणे मनुष्याचे कर्तव्य ठरते. 
सत्याच्या विकासोन्मुख उपल्ब्धीचा तोच एकमेव मार्ग, 
ठरतो. अश्या रीतीने प्रेम ही एक भावनिक जाणीव न 
राहता ते एक गतिशील असे तत्त्व ठरते. कथा-कादं- 
बर्‍यांतून ज्या प्रेमाची वर्णने आपण वाचतो किवा सर्वे- 
सामान्यपणे ज्या अर्थाने प्रेम ही संकल्पना आपण समजून 
घेतो ते हे प्रेम नव्हे. बहुधा प्रेमाचा संबंध आपण 
आसक्ती आणि पसंती यांच्याशी जोडीत असतो. एखाद्या 
व्यवतीविषयी किवा वस्तूविषयी तुलनेने अधिक जवळीक 
आणि जिव्हाळा वाटणे म्हणजे प्रेम अशी आपली समजूत 
असते. थोडा विचार केल्यास हे लक्षात येईल की 
जीवनेक्याचे गतितत्त्व या नात्याने अश्या स्वख्पाच्या 
प्रेमसंकल्पनेचा स्वीकार करता येणार नाही. कारण या 
प्रक्रियित निवड आणि पसंती यांच्या साह्याने प्रेम ही 
जोडणारी दकती न राहता ' एक विच्छेदक घटक या 
नात्यानेंच कार्यरत असते. एकाला कवटाळणारे आणि 
दुसऱ्याला झिडकारणारे प्रेम हे खरे प्रेम नव्हे कारण 
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त्यातून माणसाच्या संकल्पात्मक आत्मस्वरूपाची ( मॅन 
अँज प्रोजेक्ट ) सिद्धी अर्सभव ठरते. परिणामी त्याच्या 
अस्तित्वाचे अधिष्ठान आणि प्रामाण्य जण गळून 
पडतात. क 

तेव्हा गांधींच्या अहिसेने प्रेम आणि न्याय यांची 
सांगड घातली असे म्हणावे लागेल. सामाजिक न्यायाच्या 
प्रस्थापनेसाठी प्रेम हेच एकमेव साधन ठरू शकते ही 
भूमिका त्यांनी घेतली. कारण न्यायरहित प्रेम म्हणजे. 


विच्छेदक आणि व्यावर्तक अशी भावुकता ठरते, आणि 


प्रेमविहीन न्याय म्हणजे माकड आणि वांझ अशी कज्जे-. 


दलाली आणि फायदेवाजी यांचेच स्तोम ठरते. या 
प्रक्रियतुन जीवनाची एकात्मता साधणे शक्‍य नाही., 
म्हणून गांधींनी प्रेमालाच ( अहिसेला ) साध्यही मानले 
आणि साधनही मानले, मनुष्यत्वाचे प्रामाण्यही मानले 
आणि अधिष्ठानही मानले. त्यातून प्रेमसंकल्पनेची एक 
नवी परिभाषा आपल्या हाती आली या संकल्पनेत प्रेम 
आणि न्याय एकरूप होतात. मानवी जीवनाची मूल्भूत 
एकात्मता हेच या दोन्ही तत्त्वांच्या मुळाशी असलेले 
परमतत्त्व ठरते. 


अहिसेच्या संकल्पनेला अभिप्रेत असलेले प्रेम आणि 
न्याय यांचे हे नाते अधिक स्पष्टपणे विशद करताना 
विनोबांनी “ करुणामूल्क साम्य ' असा शब्दप्रयोग केला 
आहे. प्रेमशक्‍तीचे प्रेरक आणि गतिशील असे स्वरूप 
£ करुणा “ या “कृ ' ( करणे ) धातृपासून तयार 
झालेल्या शब्दाने अधिक प्रभावीपणे व्यक्‍त करता येते. 
साम्य-म्हणजे सामाजिक; आथिक, मानसिक न्याय 
आणि एकता यांच्या निर्मितीची प्रेरणा करुणामूलक 
आहे. हे येथे सुचवावयाचे आहे. परंतु कोणतेही गतितत्त्व 
मुळात सापेक्ष आणि नैमित्तिक असते हेही येथे लक्षात 
घेतले पाहिजे. त्यामुळे त्या गतितत्त्वाला आधारभूत 
असलेल्या स्थायी तत्त्वाचाही विचार करावा लागतो. 
समाजजीवनाच्या या स्थायीभावाळा विनोबांनी 
* सख्यभावना ' असा शब्द वापरला आहे. करुणा आणि 
सख्य हे गांधींच्या प्रेमदृष्टीचे ( अहिसा विचाराचे ) 
अनुक्रमे गतिशील आणि स्थायी असे दोन आयाम आहेत 
असे म्हणता येईल. या दोहोंच्या संगमातुनच अहिंसा 
सिद्ध आणि साकार होत असते. 


नवभारत 


एप्रिल, १९८८ 


सत्त्वसिद्धी आणि मूल्यनिसिती 
वरील विवेचनाच्या भाधारे आपण अस्तित्ववाद 
आणि गांधीविचार यांच्या संवंधात कोणती भूमिका 
घेऊ शकतो आणि कोणते निष्कर्ष काढू शकतो ? 
अस्तित्ववादाने उभ्या केलेल्या वैचारिक आव्हानाच्या 
संदर्भात एक गांधीवादी उपागम (अप्रोच) येथे प्रस्तुत 
करण्याचा प्रयत्न केला आहे. अस्तित्ववादाने अस्तित्वाला 
अग्रक्रम आणि प्राथमिकता दिली. आणि व्यक्‍तीच्या 
सत्त्वनिमितीची जाणि सामाजिक मूल्यनि्मितीची 
जवाबदारी मनुष्यावर सोपवली. या दृष्टीने माणूस 
मूडत: एक संकल्प- ( प्रोजेक्ट ) ठरला. मात्र मानवी 
अस्तित्वाला ग्रासून टाकणाऱ्या परात्मतेच्या निराकरणा- 
खेरीज सत्त्वनिभिती, मूल्यनिमिती आणि संकल्पसिद्धी 
या तिन्ही गोष्टी असंभव ठरतात. आणि परासमतेच्या 
परिहाराचा मार्ग मात्र हाती येत नाही. या विचार- 
सरणीने मानवी स्वातंत्र्याच्या जाणिवेला त्याच्या मूलभूत 
परात्मतेमध्येच शोधळे आणि अंकित केले. परिणामी 
परात्मतेचा परिहार हा स्वातंत्र्यावरच घाला घाल- 
गारा ठरेल की काय अक्षी भीती निर्माण झाली. स्वातं- 
त््यही आहे आणि परात्मता मात्र नाही अक्षी स्थिती 
केवळ ईरवरालाच शक्‍य आहे. माणसाच्या पातळीवरील 
ही इच्छा म्हणजे एक वांझ अशनी आकांक्षा ठरते. 
या वेचारिक आव्हानाचा गांधीवादी दृष्टिकोणा- 
त्‌न ता करताना आपण हे पाहिले, की गांधींनी 
सगळा अनुभवपुतेता नाकारळी आणि त्यायोगे 
त्वाची ( सत्य ) गन का अस्ति 
मनुष्याच्या अस्तित्वमानाचेच एक क न चाग्य 4 
या 9 या नात्याने 
त्यांनी तथ्य ( फॅक्ट ) ' आणि मूल्य ( व्हॅल्यू ) यांतील 
$ | हेल्यू ) यांतील 
दृढता नाकारली. परिणामत: ऐहिक जीवनान' 
मानवी जीवनातील मोक्षपरायण सदाचाराच्या १ शिव 
शोध घेणे त्यांना शक्‍य झाले. ता 
माध्यमातून त्यांनी सत्त्वसिद्धी नाणि मः: 
सांगड घातली. या प्रक्रियेतील फनी 
तेच्या निराकरणाची पायरी ठ्र्ली 
सामीलीकरणाची एक महायात्रा उर ताई. धीवच 
प्रेम आणि न्याय यांचे ऐक्य 
विचार केल्यास जागतिक 
तील एक वैशिष्ट्यपूर्ण प्रवार 
न्वाही विचार करता येईल. 
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इव्सेनी शोकनाव्य - 


अनिरुद्ध 


भोतिक सुधारणा झाल्या, सुखसोयी उपलब्ध 
झाल्या तरी मानवी जीवनातील दुःख सरत नाही. ते 
हल्के होऊ शकते पण संपत नाही. अपयश, आजार 
पराभव, विनाश आणि मृत्यू टळत नाहीत. आणि 
म्हणूनच त्यांचे चित्रण करणारे शोकनाट्य, शोका- 
त्मिकाही टळत नाहीत. रंगभूमी आणि चित्रपट यांचे 
अवास्तव व्यावसायिकरण झाल्यामुळे शोकनाट्ये दुमिळ 
झाली असतील पण म्हणून मानवी जीवनातच शोकात्म 
घटना घडत नाहीत असे मानणे आणि प्रतिपादन करणे 
दिश्याभूल करणारे व हास्यास्पद ठरेल. जो कुणी डोळे 
उघडे ठेवून जगत असेल त्याला तर शोकात्म घटना 
घडण्याचे प्रमाण वाढलेले आहे असे दिसेल. ज्यांच्या 
संवेदना बोथट झालेल्या नाहीत आणि मने निगरगट्ट 
झालेली नाहीत. त्यांना जाणवत असेल की त्यांचे 
दिवसच्या दिवस, दुःख, चीड, संताप भाणि उद्वेग यांनी 
झाकोळून गेलेले होते, आणि असतात. 

इब्सेनला असेच वास्तव तरुण वयातच जाणवले. 
आणि आयुष्याच्या अखेरीपर्यंत ह्याच वास्तवाचा वेध 
तो घेत होता. रोमला व्हॅटिकनच्या एका दालनात 
* शोकदेवते 'चा सुंदर संगमरवरी पुतळा आहे. जीवना- 
तील दु:खांनी भाजलेल्या हेन्रिकला ऐन तारुण्यात या 
पुतळ्याने भारावून टाकळे, आणि आयुष्यभर शोका- 
त्मिका मागन शोकात्मिका लिहिण्यास कायमची प्रेरणा 
दिली. या पुतळ्याचे वर्णन करताना इव्सेन व्योन- 
सनला लिहिलेल्या एका पत्रात म्हणतो- “ अक्षा 
प्रकारचा साक्षात्कार मला कोणत्याही शिल्पात घडला 
नाही. किंबहुना मी तर असे म्हणेन कौ या साक्षा- 
त्कारामुळेच ग्रीक शोकनाट्याची मला कल्पना आली. 
अवर्णनीय मनःशांती, धीरोदात्त आणि उन्नत असा 
चेहऱ्यावरील आनंद, विलासी आणि बेहोष करणार्‍या 
अद्षा कश्यानेतरी भरलेल्या मस्तकावर भरगच्च द्राक्ष- 
वेलींची पांने. ल्यालेली, आणि एकाच वेळी खोल कंत:- 
करणात आणि दूरवर क्षितीजापल्याड पाहणारी नजर 


अनुक्रमणिका 


स्ृत्यू आणि पहाट 


कुलकर्णी 


असलेली- अशी होती ग्रीक शोकात्मिका.. 
मला माझ्या कार्यासाठी प्रेरणा देणारे ठरो हीच माझी 
प्रार्थना. 

ही प्रार्थना वाया गेली नाही. पन्नास वर्षांच्या 
लेखनभ्रवासात इव्सेनने एकूण सतरा शोकनाट्ये लिहिली. 
उरलेल्या नाटकांतौळ आठांपैकी काही इतकी गडद 
आहेत की, ती शोकनाट्याला जवळची झाली आहेत. 
पण इव्सेन या निमितीमुळे सफोक्लीज, युरिपिडीस; 
शेक्सपीयर यांच्या तोडीचा शोकनाटककार तर झालाच 
पण आधुनिक झोकनाट्याचा आद्य-प्रवर्तकदेखील 
ठरला. इव्सेन म्हटले कौ, “ आधुनिक 'वास्तववादी 
शोकात्मिका - मॉडर्न नॅचरँलिस्टिक ट्रॅजिडी- हे शब्द 
अतुटपणे उच्चारले जातात, रास्तपणे वापरले जातात. 
भूतकाळाची उलगड . करण्याच्या नाटचतंत्रावाबत 
इव्सेनचे सफोक्लीझश्ली साम्य आहे. एकापेक्षा एक 
प्रभावी स्त्री-व्यक्तिरेखा रंगविण्यात त्याने युरिपिडिझवर 
ताण केली आहे तर गृंंतागुंतीची व्यक्‍्तिमत्त्वरचना 
असणारे त्याचे नायक शोक्सपीयरच्या पात्रांसारखे 
कायमचे मनोवेधक ठरले आहेत. इव्सेन हा युरोपीय 
नाटकाच्या शोकनाट्याच्या मध्यवर्ती प्रवाहातील मोठा 
नाटककार आहे. पण त्याची ऐतिहासिक कामगिरी ही, 
की त्याने ' आधुनिक ' आणि ' वास्तववादी ' नाट्य- 
कृती निर्माण केल्या आणि त्यांच्याद्वारे एकंदर आधु- 
निकतेसच चालना देणाऱया प्रमुख अध्वर्यपैकी तो एक 
ठरला. त्याने रंगभूमीवर जे क्रांतिकारक वातावरण 
निर्माण केले ते चित्रकला, मानसशास्त्र, सामाजिक 
विचार इत्यादी क्षेत्रांत काम करणांरांना प्रेरणा देणारे 
ठरले, मानसिक धेय, देणारे ठरले 

इव्सेनच्या शोकात्मिकांना उद्देशन “आधुनिक हे 
विशेषण जेव्हा लावले जाते तेव्हा * पिल्स ' पासुनची 
पुढची नाटके डोळ्यांसमोर ठेवली जातात. पहिली ११ 
वगंळली जातात. संपूर्णपणे गद्यात लिहिलेले आणि' 
बोलीभाषेला जवळ असणारे संवाद, तीव किवा चार- 
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एकप्रवेशी अंकांची सुटसुटीत रचना, किमान पात्रसंख्या 
आधनिक समस्यांची आणि विचारांची मांडणी, व 
आज्ञयाची धर्मनिरपेक्षता ही वैशिष्ट्ये आहेत म्हणून 
इव्सेनच्या शोकात्मिका आधुनिक आहेत असे या 
ठिकाणी सुचवायचे असते. व 

दुःख, अपयश, पराभव, विनाश, मृत्यू या घटना 
पुर्वापारच्या आहेत. व्यक्‍ती व संदर्भ वदलले तरी घटना 
म्हणून या घटना घडतच आहेत. पण इव्सेन त्यांचा जो 
तपक्लील उभा करतो आणि अन्वयाथरे लावता ता 
अठराव्या दातकानंतरच्या महत्त्वाच्या वैचारिक 
जाणिवांशी निगडित राहतो. विशेषत: शोकात्म घटना 
व अनभवांची व्यक्‍्तिवादी मांडणी करण्यात त्यान 
केलेली कामगिरी इतकी लक्षणीय आहे की, एडवडं 
, वायरचे ' इब्सेनचे स्थान केवळ नाटकाच्या विकासात 
नाही तर विचारांच््या इतिहासाच्या संदर्भातही सोच 
पाहिजे ' हे म्हणणे' अतिद्दायोवतीचे वाटू नथ लीग 
ऑफ यूथ ? पासूनच्या इब्सेनी नाटकांतून निवडलेल्या 
सर्व व्यक्तिरेखा औद्योगिक क्रांतीच्या आसपासच्या 
म्हणजे १९ व्या शतकातील आहेत. त्यांचे वव्हंशी 
आचार-विचार मध्ययुगीन कल्पनांपासून हूर जाऊ 
पाहणारे आणि विसाव्या शतकाकडे धावणारे आहेत. 
आणि इब्सेनी शोकात्मिका ही या व्यक्तींपैकी व्यवतीची 
शोकात्मिका आहे आणि या अर्थानेही ती * आधुनिक ' 
आहे. इब्सेनी शोकात्मिका मानवी जीवनातील काही 
मलभत अनुभव दुःखद आहित हे मातते. मानवी 
जीवनाची मूलभूत ल्य-जन्म-वाढ-परिपक्‍्वता-मृत्यू हीच 
शोकात्म आहे असेही अप्रत्यक्षपणे सुचविताना द्सिते 
वण ती वैज्ञानिक प्रयत्न, समाजसुधारणा, पुरोगामा 
विचार यांचा उपहास करताना किवा त्यांचे मोल कमी 
छेखताना दिसत नाही तर या विचारांनी भारलेल्या 
माणसांची त्यामुळे होणारी शोौकान्तिका रंगविण्याचा ती 
प्रयत्न करते. या अर्थाने ती “ आधुनिक * म्हणावयास 
ह्वी. या 
।__ , वास्तववादी ' (नॅचरॅलिस्टिक) हे इब्सेनच्या 
शोकनाट्याळा आवर्जून लावले जाणारे दुसरे विशेषण 
होय. या विशेषणाच्या अर्थाचा कीस पाडता येईल. 
पाडलाही जातो. ' नॅचरॅलिझम ' आणि * रिअल्झिम 
यांच्यातील तफावतदेखीळल काही समीक्षक_ स्पष्ट 
करतात. पण नाटकाच्या संदर्भातील  वास्तववादाला 
८ नॅचरॅलिझम * म्हणायचे आणि कादंबरी-कथेच्या किंवा 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


एप्रिळ, १९८८ 


चित्रकलेच्या संदर्भातील वास्तववादाळा * रिअल्झिम ' 
म्हणायचे हा साधारण संकेत आहे. वास्तववादाचा 
किमान अर्थ ' एए८ ४० ॥॥७' हा असतो. आपल्या 
नेहमीच्या जीवनात ज्या घटना घडतात, व्यकती 
भेटतात, समस्या उत्पन्न होतात त्यांचे व तशा- 
सारख्यांचे यथातथ्य चित्रण वास्तववादी साहित्य करते. 
अर्थात याचा अर्थ लेखकाने स्वतःशी प्रामाणिक व 
प्रतिभाशाली नसावे असा नसतो. वरेचदा ते तसे 
नसतात हेही खरे पण वास्तववादाचा भर अतिरंजितता, 
विपर्यस्तता, योगायोग टाळण्यावर असतो. इबव्सेनच्या 
शोकात्मिका भद्षा आहेत. तिच्यातील घटना घडण्याच्या 
कोटीतील वाटतात. त्यांची अगदी सुरुवातीची ऐतिहा- 
सिक-पौराणिक नाटके जरी घेतली तरी त्यांच्यातील 
वहुतेक घटना संभाव्य वाटतात. त्यांचा क्रम, त्यांची 
उल्गड सहज घडण्याच्या दाक्यतेची वाटते. इब्सेनच्या 
व्यवितरेखांच्या आक्या-आकांक्षा, स्वप्ने रोमॅण्टिक, अवा- 
स्तव वाटतीलही पण खुद्द त्या जी कृत्ये करतात ती 
क्वचित ' दुमिळ * सहजी न घडणारी वाटली तरी 
घडण्याच्या कोटीतीलच वाटतात. एवढेच नव्हे तर 
इव्सेन पात्रांच्या मनोव्यापाराचे गुंतागुंतीचे जे तरल 
विदळेषणात्मक चित्रण करतो तेही पाहावे असे, विदवस- 
नीय वाटते. झपाटून टाकणारे, अत्यंत प्रभावी वाटते; 
पण अगदी अतर्क्य, गूढ वा चमत्कारवजा वाटत नाही. 
या बावतीत दस्तयेंवस्कीने जे कादंबरीच्या क्षेत्रात 
केले ते इब्सेनने नाटकाच्य़ा संदर्भात केले असे इब्सेन- 
च्याच काळातील अभ्यासक एडवर्ड ब्रान्दीस ( गेऑर्ग 
ब्रान्दीस नव्हे ) याने जे म्हणन ठेवले आठे ? 
मानी कळ मानले रवि आह सा ह 
ग ठे. दर गीचा 
वास्तववाद अधिक भेदक आणि दाहक आहे आणि 
त्याचा अनक पात्र समाजाच्या अगदी खाल्च्या थरातोल 
आहेत हे व्य स्की ञ धि > 
व धिक ही मोठा साहित्यिक 
रि त ह्‌ तील. प्‌ इब्सेनला त्याने 
लज काढता भुकाराच्या मर्यादा पडलेल्या आहेत 
हली अके€ा पया मनि शकता याला साह- 
वादाच्या आधाराने जे जी र र्क त. 
येवस्कीशी जवळीक साधण न जॅ १020 1. म 
* "धिणार आहे, त्याचे सामथ्ये 
ट्‌ हा मुद्दा या ठिकाणी 


आणि मोल त्याप्रकारचे आदरे 


महत्त्वाचा आहे. 


भ्ह् 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


इब्सेती शोकनाट्य - 


वास्तववादात ४९8 ना फार महत्त्व असत. घटना 
नेमक्‍या पाहणे, मांडणे व त्यांचा अन्वयार्थ लावणे सोपे 
नसते. ' फीस्ट अँट सोल्हूग ' मध्ये नायिका सार्गिट 
विषाचा पेला भरते आणि गूडमुंड तो पिण्यापासून 
वाचतो. ' प्रिटेंडर्स ' मध्ये स्कूल्येला आपल्याला अनोरस 
मुलगा आहे आणि तो जिवंत आहे हे अगदी शेवटी 
कळते. अशांसारख्या घटनाच वास्तववादाच्या चोकटीत 
वसू शकत नाहीत. कारण अशा घटनाच जीवनात 
घडत नाहीत. हीच गोष्ट मनोव्यापारातील घटनांनाही 
लागू पडते. विचार, भावना, स्वप्ने, श्रद्धा यांचे नेमके 
यथातथ्य चित्रण वास्तववादात केले जाते. कुठल्या प्रसंगी, 
कुठल्या भावना, कश्या येतील/याचे चित्रण फार काळजी- 
पुर्वक केले जाते. ०९ ते०्ल्ञा 60 एव पाता 
1५४ ! असे न्यायमूर्ती ब्राक, हेडाने आत्मह्त्या केली 
आहे असे कळताच उद्गारतो. वास्तववादाची चौकट 
अक्षी असते. काय घडते भाणि कसे घडते याचा अत्यंत 
बारकाईने विचार वास्तववादात येतो. 


अश्या आधुनिक आणि वास्तववादी शोकात्मिके- 


पाशी इब्तेन एकदम येऊन ठेपला नाही. सुरुवातीला 
तोही रोमॅण्टिक प्रभावाखालील अवास्तव शोकनाट्ये 
लिहीत होता. पण अनुकरण टाळीत, जुने आदर्श हळू- 
हळू दूर करीत, चुका करीत, प्रयोग करीत तो आधु- 
निक वास्तववादी नाटकापाशी येऊन ठेपला. ' त्नान्द र 
हा ' ब्रेक भ्रू! आहे हे खरे आहे, पण * उत्क्रान्ती हे 
विदेषणं इव्सेनच्या एकंदर शोकात्मिकेविषयी अगदी 
अचूक आहे. इव्सेनचा पिड मुळात गंभीर, चिंतनशील 
आणि शोकनाट्याला अनुकूल होता हे खरे असले तरी 
इव्सेनी म्हणून खास ओळखली जाणारी ' शोकात्मिका ' 
खूपच परिश्रम आणि प्रयोगानंतर त्याला साधलेली 
निर्मिती आहे. 

इव्सेनची पहिली शोकात्मिका 'कॅटिलीन' (१८५०) 
ही प्राचीन रोमन इतिहासातील एका कथेवर आधार 
लेली आहे. केंटिळीन नावाचा एक तरुण सरदार तत्का- 
लीन भ्रष्ट रोमन राजवट उलथवून टाकायचा प्रयत्न 
करतो आणि त्यात पराभूत होऊन आत्महत्या करता. 
त्याचा पराभव होतो कारण त्याचीच तथाकथित प्रेयसी 
फ्प़रिआ ही त्याच्या उठावाविषयी गुप्तपणे रोमन प्रस्था- 
पित सत्ताधार्‍यांना माहिती पुरविते. शिवाय तरूण पण 
क्षवी व भावड्या कॅटिलीनला स्वत:च्या लष्करी 


अनन ग दकककट 
सामर्थ्याचा पुरेसा अंदाजही नसतो. म्हणज स्पार्टाकस 


| अनुक्रमणिका 


मृत्यू आणि पहाट २१ 


या रोमन सरदाराच्या उठावासारखी ही शोकान्तिका 
आहे. इव्सेनच्या नाटयलेखनावर शेक्सपीयरच्या 
ज्यूलिअत सीज्ञरव मॅकवेथ दिलरच्या * डी रॉयवर ' 
यांच्या व योलेनइलेयगरच्या वृत्तरचनेचा प्रभाव आहे. 

कॅटिलीनची नेमकी शोकात्मिका कशात आहे ? 
भ्रष्ट राजसत्तेविरुद्ध तो उठतो, त्याचा हेतू चांगला 
आहे, त्याला सत्ताकांक्षा नाही तर लोकांची परिस्थिती 
सुधारायची आहे, कायदा आणि सुव्यवस्था आणायची 
आहे, नीतिमान व क्तवगार माणसांना वाव द्यायचा 
आहे पण त्याचा पराभव होतो. सुष्ट शक्‍तीचा दुष्ट 
शक्‍्तींकडून पराभव ह्‌ शोकात्मिकेचा एक प्रकार आहे 
आणि तो येथे हाताळलेला आहे. 

पण येथे पराभव घडतो तो अश्या कारणांनी की ही 
शोकात्मिका उंची गाठू शकत नाही. पराभव, गाफोल- 
पणा आणि स्वतःच्या सामर्थ्याचा साफ चुकीचा अंदाज 
यांमुळे होतो. केंटिलीन पोरसवदा तरुण योद्धा आहे 
म्हणून वाईट वाटते. सॅम्सनला डिलायलाने फसवावे 
तसेच फ्यूरिना कॅटिलीनला फसविते. ती हे सूड घेण्या- 
पोटी करते कारण-तिच्या बहिणीच्या-तूलाच्या प्रेमाला 
कॅंटिलीनने प्रतिसाद न दिल्याने तिने आत्महत्या केलेली 
आहे. हा दुवा कच्चा आहे. त्यामुळे फ्यूरिआ खल- 
नायिका ठरत नाही नी कॅटिलीनची बाजू थोडीशी 
दुबळी होते. 

यां शोकान्तिकेत भावनांची उत्कटता आहे कारण 
१८४८ साली फसलेल्या राज्यक्रांत्यांतील पराभूत 
नेत्यांशी इब्सेन तादात्म्य पावला होता; त्याच भावना 
त्याने येथे कॅटिलीनच्या तोंडून व्यक्‍त केल्या आहेत. 
कॅटिलीनची व्यक्तिरेखा धीरोदात्त (नोबल) करण्याचा 
इव्सेनने प्रयत्न केला आहे. 

६ गू 1९९) 1 13800 (॥6 ९0198४6 वात 071८ 
50) (0 1९१0 लीला 11091८ ९ 
फाड 0९ ब्यातीळ$ ए०पात र्ा ता53]3०९0 
11९१३ए॥९5 ! 

असे त्यागाचे विचार कॅटिलीनला उद्य्वत करतात. 
स्वतः अडचणीत असतानाही गरीब देतकर्‍याला तो 
मदत करतो. ऑरेलिआ हो त्याची प्रेयसी राजकारण, 
लढाई यांच्या धकाधकीत पडण्याऐवजी निवांत जीवन 
जगूद्यात असे सांगते पण कॅटिलीन , शौर्याचा मार्ग 
पत्करतो. पण बर्‍यापैकी जमलेले हे व्यक्तिचित्रण फसते 
कारण लढता लढता मरण्याऐवजी केंटिलीन स्वतःला 
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द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


ऱ्ऱ 


फ्यूरिआकडून भोसकून घेतो व शेवटी स्वतःच पूर्ण 
भोसकन मरण पावतो. त्यामुळे त्याची शौर्याची प्रचीती 
प्रत्यक्ष रंगभमीवर येतच नाही. वाचकालाही येत नाहीच 
रोममध्ये ख्यालीखुद्यालीचे लेंगिक जीवन जगण्याचा 
काही अनुभव त्याला आला आहे असे त्याच्या दाब्दां- 
वरून वाटते व ते त्यांनी तूला या प्रेयसीची जी वंचना 
केली आहे त्या संदर्भात त्याला आणखीनच कमीपणा 
आणते. अक्या प्रकारची व्यवती उद्या सत्ता हाती आलो 
तर भ्रष्ट होऊ शकेल ही शकयता निर्माण होते. त्याला 
फसविणाऱर्‍या क्यूरिअस या सरदारालाही तो क्षमा करतो 
कारण ' मैत्री , पण हा राजकीय गाफीलपणाच आहे 
पथ्वीराज चव्हाण, संभाजी यांचे काय झाले हे आपल्याला 
माहीतच आहे. अस्थानी औदार्य वा विश्वास यांना 
चांगली फळे लागण्याची आज्या नसते 

पण * कॅटिलीन ! हो शोकात्मिका विचारात अशा- 
करिता घ्यायची की तिचा साचा पुढे त्याने दोष कमी 
करून प्रभावीपणे वापरला आहे व्यक्तिमत्त्वातील 
दोषांमळे राजकीय अपयक्ष आणि मृत्यू येतो हे दाख- 
विणारी शोकात्मिका. लेडी इंगेर, ' प्रिटेन्डर्स ' मधील 
स्कल्ये, यांची आहे एवढेच नव्हे तर “ एम्परर अण्ड 
गॅलिलिअन ' मधील ज्यूलिअन यांची शोकान्तिकाही 
या भरकारची आहे. या सर्वांची व्यक्तिमत्त्वे धीरोदात्त 
आणि उन्नत आहेत पण उणिवा, दोष अशा प्रकारचे की 
विनाश टळू शकत नाही. हा प्रकार ' करक्‍्टर इज 
डेस्टिनी ' असे दाखविणाऱ्या शेक्सपीयर धर्तीचा आहे 
शेक्सपीयरप्रेमी मराठी अभ्यासकांच्या सहज लक्षात 
येईल. । प्रिटेन्डर्स ' मध्ये बिश्षप निकोल्स हा संतानी 
रूप धारण करतो असेही दाखविले आहे पण ती 
: फाऊस्ट' सारखी शोकात्मिका ठरत नाही तिचा 
बाज ' मॅकबेथ ' सारखाच राहतो. लेडी इंगेरची 
शोकान्तिका हॅम्लेटसारखी नाहे. खंबीरपणाचा आणि 
, कार्यक्षमतेचा अभाव, ' टु बी ऑर नाँट टुंबी ' ही मन:- 
स्थिती है दोष तिच्यातही आहेत. त्यात नेमका तिचा 
मलगाचं मारला जातो आणि ती मनाने खचतेच 
स्कल्येची शोकान्तिका मॅकबेथसारखी आहे., म्हणजे 
दुसऱ्याकडून चिथावला गेल्यामुळे तो सत्तास्पर्धेत पडतो 
व अमप्रयक्षी होतो, मारला जातो. त्याला भातून जी 
उभारी हवी तीच कमी पडते 

एम्परर . ज्यूलिअनची शोकान्तिका शेक्सपीयर 
धर्तीची नाही- ती इब्सेनचे निश्‍चितच वेगळेपण दाख- 


र 
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नवभारत 
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विते. मुघल सम्राट अकबराला “ दीने इलाही ' हा नवा 
धर्म स्थापन करण्यात अपयश आले पण तो मारला 
गला नाहो कारण तो ' राजा ' म्हणून भक्कम होता. 
त्यांचे लष्कराो डावपेच यशस्वी ठरले. अकवर अपयशी 
ठरला तो नव्या धर्माचा प्रेषित या नात्याने. एम्परर 
ज्यूलिअनचा नवा धर्म- दीने इलाहीप्रमाणेच ' एक- 
धर्म समन्वय * आहे. लोकांना तो पटत नाही आणि 
त्याचे लष्करी धोरण व डावपेच कमी पडतात. 
परिणामी तो व त्याच्यावरोबर त्याचा * धर्म ', त्याचे 
* तिसरे राज्य ' दोन्हीही मारले जातात. ज्यलिअनची 
शोकान्तिका गोंधळातून नीट प्रभाव साध शकत नाही 
कारण राजा आणि प्रेषित ह्या दोन भमिका भिन्नच 
आहेत. गोतम त्याचे राजपद सोडून धर्मसंस्थापक वंनला 
होता 
भे शोकनाट्य प्रभावी होण्यासाठी नायक . किवा 
नायिका धीरोदात्त-उन्नत (नोवल) व्यक्‍्तिमत्त्वाच्या 
लागतात. प्राचीन शोकनाट्यात राजेरजवाडे असल्याने 
विशिष्ट तर्‍हेने हे दाखविणे शक्य असे. शेक्सपीयरने 
सरदार वर्गातील नायक-नायिका घेतल्याने त्यालाही 
हे अवघड गेले नाही. कारण अक्षा व्यक्‍तींना घराणे, 
औदार्य, क्षमा-दाखविणे शक्‍य असते. त्यांना संधीही 
मिळतात. पण इबव्सेनला हे दाखविणे कठीण होते कारण 
त्याच्या आधुनिक शोकात्मिकांचे नायक-नायिका मध्यम 
वा उच्चमध्यमवर्गीय आहेत 
साधताना दिसतो ळी राही अगो हे 
इब्सेननी एका पत्रात त्याला कोठल्या प्रकारची 
उन्नभतता-उदात्तता अभिप्रेत होती हे स्पष्टपणे म 
आहे. तो म्हणतो- ला 
“ (१ टठपा'$6 1. छा 1101. (11 
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अक्षा प्रकारची व्यक्तिमत्त्वाची उंची असलेल्य 
व्यक्तींचा पराभव, विनाश अपयश, मत्य मिड अज& भं 
वाटतो कारण अक्षा व्यक्‍्तिमत्त्वांबद्दल ल जिव्हाळ निर्माण 
होतो आणि या व्यक्‍ती मोलाच्या वाटतात र त्यां 
नपयक्ष वा मृत्यू आपल्या मनाला जाऊन मिडता म 


छोट्या, मुलांमध्येही क्षा 
प्रकारची व्यक्तिमत्त्वाची 
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इव्सेनी शोकनाटय -- 


उंची असू शकते. छोट्या ह्योल्कला तो पांगळा 
असला तरी शूर सैनिक व्हायचे आहे. त्याचे हे स्वप्नच 
त्याला उंची प्राप्त करून देते. छोटी हेदविग आपल्या 
वडिलांवर काही संकट येते तेव्हा मनापासून प्राथना 
करते, आणि रानवदकावर जीवापाड प्रेम करते. ती 
मनाने मोठी आहे. 

हेडा गाव्लरला काहीही क्षुद्र किंवा किरटे पसंत 
पडत नाही. तिला भव्योदात्त जीवनच हवे आहे. त्या- 
मुळे तिची व्यक्तिरेखा सुखवादी आणि विकृत असूनही 
उंची गाठते. म्हातारा एकदाल * मोठा ' होतो कारण 
तुरुंगातून परत आल्यावर ' सुड ' घेणे वाजूला ठेवतो व 
स्वत:च्या कल्पनाजगतात स्वतःला हरवून वसतो. गोर- 
गरिबांच्या मुलांनाच आपली मुले समजूत त्यांच्यासाठी 
उरलेले आयुष्य वेचण्याचे ठरविणारे रीटा - आत्मसं 
साहजिकच व्यक्तिमत्त्वाने मोठी होतात. तर प्रतिभा- 
शाली आकिटेक्ट सोलनेस मोठी चर्चेस बांधायचे सोडून 
सामान्य लोकांचे जीवन सुखी करण्यासाठी “लो कॉस्ट 
हाऊसिंग ' मध्ये पडतो व त्यातील कतंवगारीने हजारो 
लोकांची मने जिंकतो, सावत्र मुलींना स्वतःच्या मुली 
मानून त्यांची जीवने उजळण्याचे एल्िदा ठरविते आणि 
तिच्या व्यक्तिमत्त्वाला तेज येते. अनेक म्हणजे अनेक 
तऱ्हांनी सामान्य माणसांची व्यक्‍्तिमत्त्वेही कशी 'नोवल' 
होतात, उदात्त-उन्नत होतात हे इब्सेन दाखवितो. आणि 
त्यामुळे त्याची पात्रे तशी सामान्य असुनही अ-सामान्य 
व अविस्मरणीय राहतात. अशा प्रकारची व्यक्तिमत्त्वे 
उच्चवर्गीय, मध्यमवर्गीय व गोरगरिब सर्व तर्‍हेच्या 
आथिक वर्गातून निर्माण होऊ शकतात हा इब्सेनचा 
विश्‍वास दिलासा देणाराही ठरतो. 

जुन्या शोकनाट्यातील, ऑरिस्टॉटलच्या शब्दांत 
* मॅग्नॅनिमसमॅन ' ची कल्पना इब्सेनने एका तर्‍हेने नवा 
आहय देऊन वापरली आहे. पण त्याच वेळी जुन्या 
शोकनाट्यातील खलनायकाची व्हिलनची कल्पना मात्र 
त्याने त्याच्या खास आधुनिक नाटकात कटाक्षाने 
टाळली आहे असे दिसून येते. 

“ खलनायक ' (व्हिलन) ही कल्पना शेक्सपीयर, 
ग्योएथे पद्धतीच्या शोकनाट्यात आहे. खलनायक हा 
खलनायकं आहे हे प्रेक्षकांना कळते पण नायकाला कळत 
नाही. तो फसत जातो आणि विनाश पावतो. यातून 
प्रेक्षकांना नायकाविषयी आपुलकी वाटत राहते कारण 
खलनायकाला ते मांत्र ' ओळखत ' असतात. हा एक- 


अनुक्रमणिका 
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प्रकारचा भावनिक खेळ ठरतो. अगदी ल्हान मुले-मुली- 
सुद्धा अशी शोकनाट्ये. समरस होऊन बघू शकतात. 
सुष्ट-दुष्ट शक्‍तींचे हे सुस्पष्ट संघर्षेरूप असते. इव्सेनच्या 
ऐतिहासिक-पोौराणिक नाटकांत खलनायक आहेतच. 
फ्यूरिआ ही ' कॅटिळीन ' मधलो, नील्स ल्यूक्क हा ' लेडी 
इंगेर ' मधील, तर बिशप निकोलस हा ' प्रिटेन्ड्स 
मधील खलनायक आहे. “ फौस्ट ' मधील खलनायक 
वेंग्ट आहे. ' वा्यकिग्ज ' किवा ' एम्परर ' मध्ये ह्योदिस 
आणि ज्यूलिअन हे स्वतःच खलनायकाचे रंग आविष्कृत 
केल्यासारखे करतात. 

* फाऊस्ट 'मध्ये ' मेफिस्टोफिलीस हा पिद्याच्च- 
योनीतील खलनायक आहे. विश्प निकोलस पुढे असेच 


_रूप धारण करताना दिसतो. त्यामुळे ही शोकान्तिका 


शेक्सपीयर-पद्धती व मोरॅलिटी-प्लेमधील पद्धती यांचे 
मिश्रण वाटते. पण नाटक म्हणून ' प्रिटेन्डस ' खूपच 
मनोवेधक ठरते कारण त्याच्यातील शोकात्म संघर्ष 
रंगतो, तो टप्प्याटप्प्याने वाढत जातो. 
इव्सेनच्या ज्या ऐतिहासिक “ शोकात्मिका ' उत्तम 
'मानल्या जातात त्या त्यांच्यातील मनोव्यापारांच्या तरल 
व सुक्ष्म. चित्रेणामुळें तद्या झाल्या आहेत. शिवाय घटना 
घडण्याच्या पातळीवर' इवब्सेन शक्यतो असंभवनीय 
घटना टाळतोच. पात्रे रोमॅंटिक ठरली तर घटना बर्‍या- 
चक्षणा वास्तववादी चोकटीतील्च राहतात. पात्रांच्या 
* झनातील संघर्ष ' व * शोकात्म संघर्षे ' तो प्रभावी 
तऱ्हेने रंगवितो. स्कूल्ये, निकोल्सच्या जाळ्यात कसा 
अडकत जातो ते कोदल्याने रंगविले आहे. त्याच- 
प्रमाणे संघर्ष रंगतांना “ वायकिग्ज *मधल्या 'पार्टीच्या 
वेळी दिसतो. 
पण जी खास इब्सेनी स्वतंत्र वळणाची शोकात्मिका 
म्हणून ओळखली जाते व जी आधुनिक नाटकाला 
पायाभूत झाली ती शोकात्मिका सर्वप्रथम ' ब्नान्द ' मध्ये 
आपल्याला आढळते. आणि मराठी साहित्यिकांनी हीच 
नीट समजून न घेतल्याने मराठीत तीन अंकी सामाजिक 
नाटक आले. बाह्यांगे तेवढी आली पण आधुनिक नाट- 
काचा गाभा मात्र उपेक्षिला गेला. * एक व्यक्ती विरूद्ध 
अनेक ' किंबा '* एक व्यक्ती विरुद्ध समाज' हा 
संघर्ष इब्लेनी शोकात्मिकेचा गाभा होय. ब्रान्द हा 
प्रथम त्या छोट्याशा गावाविरुद्ध उभा राहतो नि पुढे 
त्याच्या अनुयायांच्या विरुद्धही उभा राहतो. तो मागे 
हटत नाही. शेरीफ तडजोडीचे प्रसंग आणतो पंण ब्रान्द 
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ते उघळन लावतो. काही वेळा ब्रान्दच्या मनातच संघर्ष 
होतो पण त्यावरही तो मात करतो. अक्षया प्रकारचा 
संघर्ष हा आधूनिक जीवनात उग्रे रूप धारण करतो हे 
इव्सेनला शास्त्रज्ञ गॅलिलिओ किंवा किकेंग्योअर हा 
तत्त्वज्ञ यांच्यावरून सुचले असावे असे त्याच्या पत्र- 
व्यवहारावरून किवा नाटकातील संदर्भावरून दिसते. 
पण महत्त्व त्याचे नाही. इव्सेननी ह्या प्रकारच्या 
संघर्षाला त्याच्या नाटकांत केंद्रस्थान दिले ह्याला महत्त्व 
आहे. अन्या प्रकारचा संघर्ष प्राचीन ग्रीक किवा संस्क्रत 
नाटकांतून किवा एलिजवेदन वा नंतरच्या शोकनाटकां- 
तूनही आढळत नाही. कारण हा संवर्ष स्पष्टपणे व्यक्ति- 
वादाशी म्हणजे व्यक्‍ती हे स्वयंभू मूल्य मानण्याशी 
निगडित आहे. संघर्ष कश्यासाठी तरी घडतो 
उघडच आहे पण व्यक्‍ती संपुर्ण भिस्त स्वतःवर, म्हणजे 
स्वतःच्या विचारांवर, किवा प्रेरणेवर किवा विदवासा- 
वर टाकते आणि संघर्षाला तोंड देताना मृत्यू आला 
तरी पत्करते. तो योद्धघाप्रमाणेच मनाचे, इच्छाशकक्‍तीचे 
* धैर्य दाखविते. सर्वस्वी एकाकी राहण्याची तयारा 
दाखविणारी व्यक्‍ती संर्वांत वलिष्ठ होय असा निर्धार 
ती डॉक्टर स्टोकमानप्रमाणे दाखविते. आपण वरोवर 
आणि इतर चूक अशी तिची ठाम धारणा असते. 
ब्रान्दचा “ सर्वस्व त्यागातून ईश्वरप्राप्ती ' या सुत्रा- 
वर विश्वास आहे. पण केवळ सूत्रावर विदवास नाही 
तर पर्यायाने स्वतःवरच विश्‍वास आहे. त्यापायी स्वत:चा 
मलगा आणि' पत्नी ऑग्निस दोहोंनाही गमावण्यापयंत 
त्याची मजल जाते. सर्व लोक त्याला दगडांनी ठेचतात 
पण तो मागे हटत नाही. स्वतःच्याच मार्गाने पुढ जाता 
नोरा अक्लीच वागते. पती, कायदा धर्म, सातत्व ही 
बंधने तिळा अडवू शकत नाहीत. ब्रान्दश्नमाणंच ती 
पूर्ण एकाकी आणि हिराईक ' होते. ऐतिहासिक दृष्ट्या 
चालत आलेली संपूर्ण पुरु्षी समाजरचनाच तिच्या 
विरोधी ती मानते आहें हे पाहिल्यावर येल्मारच पुर्ण 
निरुत्तर होतो. नोरा घराबाहेर पडते ती निर्धारपूर्वक 
पडते. डॉक्टर स्टोकमानचा निश्‍चय असाच आहे. संपुर्ण 
तंगराविरुद्ध जषंजण्यासाठी तो अखेर दंड थोपटतो. याचे 
कारण आपण प्रदूषण थांबविण्याच्या योग्य त्या कारणा- 
साठीच, सत्यासाठीच लढता आहोत अणी त्याची गंभर 
टक्‍के धारणा आहे. ब्रान्दजवळ अतः:प्ररणा आहे, नोरा- 
क्रांतीची ज्योत आहे तर स्टोकमानजवळ 


जवळ 
वैज्ञानिक सत्य आहे. पण तिघांचा स्वत:वर जबरदस्त 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


एप्रिळ, १९८८ 


विदववास आहे. म्हणनच ते संघर्पात ' हिरॉईक ' ठरतात 
व शोकात्म व्यक्तिमत्त्वाची उंची गाठतात. त्यांचा संघर्ष 
व त्यांचे दुःख सामान्य ठरत नाहीत. त्रान्दवर दगडांचा 
वर्षाव होतो, स्टोकमानच्या घरावर दगडे पडतात, 
त्याची छी थू होते, नोरा ऐन कडाक्याच्या थंडीत 
अंधारात वाहेर पडते. वेदना आणि दु:ख तर तिघांनाही 
घेरूनच आहेत पण ज्या तेजस्वीपणे ही व्सवितमत्त्वे उभी 
राहतात त्यामुळे ती उंची गाठतात आणि कुठल्याही 
शोकात्मिकेत, शोकान्तिकेत हे फार आवश्यक असते 
प्रिटेन्डर्स ' मधील स्कूल्ये सर्वाची मने जिकतो कारण 
मरणाला तो निर्धाराने सामोरा जातो. न्याय्य, मोलाचा, 
मोठया व्यक्तिसत्त्वाचा माणूस पराभूत किंवा विनाश 
पावून शोकात्मिका पुर्ण होत नाही तर विबिष्ट तेजाने 
ती घडावी लागते. 
“ रींया : अखेर आपण आहोत धरतीची लेकरे. 
आत्मर्से : रोठा, मला वाटते आपण सागर आणि 
आकादा यांच्यातीलही काही घेतले आहे. ! 
हा ' लिटल इथोल्फ ' मधला संवाद या संदर्भात आठ- 
वतो. इव्सेनी नायक स्वतःवर भिस्त टाकून जेव्हा 
टोकाला जातो, संघर्षात उभा ठाकतो तेव्हा तो संकुचित 
ठरत नाहो तर ' मोठा ' होतो. माणसात समद्र आणि 
आकादा यांची भव्यताही अंशतः मिसळली आ याची' 
स्पष्ट जाणीव देतो. मातीच असशी मातीस मिळशी डे 
तर आहेच. पण पराभवात आणि विनाशात चमकन 
उठता येते, हृगमगता येते आणि व्यक्तिगत चैतन्याचा 
साक्षात्कार घडविता येतो हे इव्सेनी शोकात्मे नायक 
दाखवून देतो. न्नान्द आणि वनहंसीतला प्रेगर्स दोघेही ठेकट 
आहेत, टोकाला जाणारे आहेत. पण ब्रान्द मोठा 
तजस्व। ठरता. ग्रगस, ध्येयवादी पण मूर्ख ठरतो. शोकात्म 
नायिका ठरते ती जीवनाच्या उंबरठ्यावर उभी असनही 
स्वतःला ठार मारणारी हेदविग. हेदविग ' मोठी भन 
कारण ती आपल्या आई-वडिलांना आनंदी भा 
र करण्यासाठी 
वतःला संपविते, तिचा निर्णय ददेवी वाटतो पण 
तो मोठपणा देऊनच जातो आताशा 
शोकान्तिका अनेक त 
रंग गडद असले तरी 


होतो, 


च्या असू शकतात. त्यांचे 
त्यात फरक असता 
नव्या अ त. पण 
खी म अकल गात आणि जीवनात सामान्य माणस 
दखल धीरोदात"त (८० ह 
(2) होऊ शकतो 
शाका "तका दाखवून देते. शोकात्म भव्य ह बन 
वर्णन अग * ०६-दव्यता हे 
न ३3 द दी अचूक होणार नाठी पण खास' ३ मेती 


0 
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इव्सेनी शोकनाटय - 


शोकात्मिकतेत ही तेजस्विता असते आणि त्यामुळे दुःख 
व विनाश यांच्या गडद रंगांसह ती लक्षात राहते. 

अनेकांविरुद्ध, किवा समाजाविरुद्ध संघर्षात उभे 
राहणारे इव्सेनचे नायक-नायिका मानसिक संघर्षातून- 
देखील जातातच. आणि या मानसिक संघर्षामुळे, त्यांच्या 
चित्रणामुळे तर इव्सेनच्या शोकात्मिकांना अ्थंगहनता 
आणि सखोलता प्राप्त होते. मानसिक संघर्षाचे चित्रण 
कादंबरीत किवा कथेत जितके शक्‍य असते तितके 
नाटकात नसते याचे उघड कारण म्हणजे तश्ली वर्णना- 
त्मकता नाटकात येऊ शकत नाही. आणि तरीही 
इव्सेनने अतिशय कौशल्याने मानसिक संघर्ष दाखविलेले 
आहेत. न 

हेदविगचा मानसिक संघर्ष, आपल्या तान्हुल्याचे 
लोकरी कपडे दान करतेवेळी आग्निसच्या मनाची 
होणारी उलघाल किंवा आल्फहील्डसारख्या वनवासी 
तरुणीचा मनोसंघर्ष इत्यादी इव्सेनने अप्रतिम रंगविले 
आहेत. ' लेडी फ्रॉम दि सी ' मध्ये तर शेवटचे दोन पूर्ण 
अंक एलिदाच्या मनाचा संघर्ष दाखविण्यासाठी खर्ची 
पडलेले आहेत. या मनोसंघर्षातूुन गेल्यावरच ही पात्रे 
त्यांचे निर्णय घेतात. मनातील ट्रोल्सशी होणारी ही लढाई 
अतिशय महत्त्वाची असते. आणि खरे पराभव तेथेच 
होतात. श्रीमती आल्विगबाईचे जीवन हा मानसिक 
संघर्षाचा प्रवासच आहे 'असे म्हणावे लागेल. हिल्डा 
सोलनेसच्या मनात संघर्ष कसा निर्माण करते आणि 
(नकळत) तो तिच्या वाजूने कसा झुकतो हे दाखविण्या- 
साठी संपुर्ण अंक खर्ची पडळेला आहे. 

अश्या शोकनाट्यांतुन एकच व्यक्‍ती खलनायक 
म्हणून दाखविण्याचे इव्सेनने अर्थातच टाळले. कारण 
माणसांचे सुष्ट आणि दुष्ट शक्‍तींत काटेकोरपणे विभा- 
जैत करणे आणि दुष्ट शक्‍तींना काळचा रंगात रंगविणे 
हे वास्तववादाला धरून ठरत नाही हे त्याने जाणले 
होते. ' पिलसं ' पासून नव्हे तर अगदी  लव्हज्‌ कांमेडी ' 
या नाटकापासून इव्सेनने खलनायकाला रजा दिली. 
स्वतःच्या समजुतींमुळे व स्वभावामुळे एकमेकांच्या 
विरोधात जाणारी, एकमेकांशी झगडू पाहणारी पात्रे 
तेवढी राहतात. रेक्टर क्रॉल खलनायकासारखा भासेलही 
पण तो प्रत्यक्षात तसा नाही; कारण त्याच्या बहिणीची - 
बीटाची- आत्महत्या रिबेकाने घडवून आणली आहे 
ह्याची विलक्षण चीड त्याच्या मनात भाहे. क्रोगस्टाडू 
खलूनायकासारखा वागतोही आणि . स्वतःला दुरुस्त 

न. भा. ४ 


अनुक्रमणिका | 
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करतोही. तोही ' प्रेमाच्या शोधात ' आहे हे आपण 
लक्षात घेतळे पाहिजे. जसे इव्सेनी शोकात्मिकेतील 
नायक-नायिका संपूर्णपणे भव्य-दिव्य नसतात, त्यांच्यात 
भव्यतेचा अंश मिसळलेला असतो त्याप्रमाणे त्याच्या 
शोकात्मिकेत संपूर्ण खलपुरुष किवा खलस्त्रीदेखील 
नसतात. याचे कारण इव्सेनी शोकात्मिका माणसांचे 
नैतिक मूल्यमापन करण्यावर भर देण्याऐवजी त्यांच्या 
मनाचे आणि वर्तणुकीचे गुंतागुंतीचे आकलन व चित्रण 


करण्यावर भर देते. तसे झाले नसते तर क्रॉल पोलीस 


घेऊन येतो आणि खििकाला हातकड्या पडतात, असे 
दाखविले गेले असते. काटेकोरपणे बोलायचे झाल्यास 
इव्सेनी शोकात्मिकेत माणसे “ खल ', “ दुष्ट ' नसतात 
तर परिस्थिती वा सामाजिक वातावरण, रचना हे खल 
ठरतात. आणि हे अक्या तर्‍हेने दिसते याचे कारण 
व्यक्‍्तिवाद ताणला गेलेला भसतो. 
नायक, नायिका तेजस्वी ठरतात कारण ती 

« रेलळलापला 9८ 5011 'ची अपत्ये राहतात. 
मन आणि आशा, आकांक्षा, इच्छाशक्ती यांची उन्नतता 
ते आविष्कृत करतात. समाज व संदर्भातील माणसे 
त्यांच्या दृष्टिकोणातून शत्रुवत्‌, विरोधी वाटतात कारण 
ती या गोष्टी समजून घेऊ शकत नाहोत व पारंपरिक, 
रूढ, कवचालाच हट्टाने घट्ट बिलगून बसतात. समाज 
स्थितिप्रिय आहे, मूढ आहे, फार तर चेतन्यहीन आहे; 
पण तो खल्च आहे, दुष्टच आहे असे स्टोकमान म्हणत 
नाही. काही तरुण, भणंग वाटणारी मुले हाताशी धरून 
आपण झगडू दाकू असे त्याला वाटते. पुरुषी समाज- 
रचनाच बदलली पाहिजे कारण ती अन्यायाचे मूळ 
आहे, हा चमत्कार लगेचच घडेल असे नाही पण पुढे 
भविष्यात घडेल हा विश्‍वास नोराला आहे म्हणून तर 
ती बाहेर पडते. 

या व्यक्तींची शोकात्मता त्यांचा जो त्या वेळचा 
पराभव होतो आणि विनाश होतो यात असंते. इब्सेनते 
जर तुकारामाची शोकात्मिका लिहिली असती तर 
त्याने सनातन्यांकडून गाथा बुडविली गेली ही घटना 
दाखविली असती पण गाथा चमत्काराने तरली असे 
दाखविले नसते. त्याचा तुकाराम ही सारी रचना मी 
पुनश्‍च लिहून काढीन एवढ्याच निर्धाराने, जोमाने उभा 
राहिला असता. महर्षी कर्वे आणि फुले यांच्या जीवना- 
तील संघर्षप्रसंग खास इब्सेनी धर्तीच्या शोकात्मिकेने 
मांडण्यास योग्य आहेत. 
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२द्‌ 


खास इव्सेनी शोकात्मिका अशीच आहे. असे मांडले 
तर ते चूक नाही पण तेवढेच पुरेसे नाही. मग “ हेडा 
गाब्लर ' सारख्या नायिकेची शोकात्मिका आपल्याला 
उलगडता येणार नाही. याचे कारण नोरा आणि 
रिवेका वेस्ट यांच्याजवळचा ध्येयवाद हेडाजवळ 
नाही. बायरसारखे अभ्यासक इव्सेनच्या नाटकावरील 
नोट्सूचा आधार घेऊन- " 11८ ठा ८2 08550 
(1९ 16587१: 500181 52 एष) 18 0 १९०1 
पण्य. 15 वीणा (15 108501 8. 1,00७ 
15 ता (00वातड ताट" ७लाटाणांचा ' घ्यात 
€४९९॥ए91]0 टु०९७ (0 विली &्याते एप, ठिठाणा 
॥८ 9त तिल्ततळ ताढ 85 फरा शटया5 0 
50ल&] ००पता(015 91 ते ळात ७)ला 912 
(00 1183171000 (0 7100101895 आठला (13 
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11 (९ 09०एछडा०पत' ” असे दाखविण्याचा प्रयत्न 
करतात. पण येथेही गोम आहे. ल्योववर्ग हा डाव्या 
वळणाचा आहे हे खरे. तो आणि थिभा एकमेकांना 
* कॉम्रेडूस ' म्हणतात. हसतखेळत का होईना, पण असे 
संबोधताना त्यांच्या मनात पादइवंभूमीला समाजवादी 
प्रेरणा आहेत. पण ल्योवबर्ग भाणि हेडा दोघेही आत्म- 
हत्या करतात म्हणून हेडाला लगेच * 50१ टया 
ए९४०1प101919 ' चा फायदा देणे घाईचे आहे. हेडा 
खानदानी आहे, लष्करी जनरलची मुलगी आहे, देखणी 
आहे पण तिच्यात सामाजिकता वा क्रांतीची ठिणगी 
आहे असे म्हणता येणार नाही. 

हेडाची शोकात्मिका खूपक्षी वेगळी आहे. ती 
संसार-विरोधी स्त्रीची शोकात्मिका असेलही पण ती 
नोरासारखी नाही. ती जास्त गडद आहे भाणि ती 
मादाम बोवारी, आना कारेनिना यांची आठवण करून 
देणारी आहे. त्या . खानदानी सुंदर आणि स्वच्छंदी 


वतनाच्या नायिका आहेत. त्यांचा पिंड रोमॅंटिक आणि 
काव्यात्म आहे. हेडा त्या प्रकारचीच व्यक्‍ती आहे पण 
ती स्वच्छंदी आणि स्वैर वर्तन स्वीकारू दकत नाही. 
ती “ नॉन प्ल्स', पुर्ण निरुत्तर होते. तिला बाहेर 
पडण्यासाठी रस्ताच सापडत नाही. ही तिची शोकात्मिका 
आहे. तिच्यातील सुप्त विध्वंसकता तिच्याकडेच वळते 
ही तिची शोकात्मिका आहे. 


| अनुक्रमणिका 


नवभारत 


एप्रिल, १९८८ 


दैव, नियती, या कल्पनांचा आधार इव्सेन टाळीत 
होता हे खरे. पण इव्सेन हा सफोक्लीज्सारख्या ग्रीक 
शोकनाट्यकारांकडे आकषिला गेला ते काही उगाच 
नाही. इब्सेनला देव नाही तरी दैवासारखी एक शक्‍ती 
आढळली ती म्हणजे आनुवंशिकता, पूर्वजांचा भूतकाळ 
आणि त्यांचे आपल्यासारख्या वर्तमानातील व्यक्तींवर 
होणारे अटळ असे परिणाम. हा भतकाळ कुटुंबांच्या 
संदर्भात आनुवंशिकता म्हणून पुढे येतो एवढेच. 
“ आपल्या हातून घडलेल्या अत्याचाराचा जाव 
भापल्या मुलांनी द्यायला ह्वा 
असं तो केव्हाही म्हणाला नसता-- 
पण याच अत्याचाराच्या उगमातून 
पापकर्मांची एक साखळीच्या साखळी पुढे जाणार 
का? का? हेसारंअसंका? ग्र 
थांबा ऐका, ऐका. . . उत्तर देत आहे 
अवकाशाच्या पोकळीतून कुणी तरी. 
ती त्यांची... त्यांची संतती आहे म्हणून ! 
केवळ स्तब्धता बाळगल्याने का जाणार आहे हे 
पुसून ? 
सहानुभूती दाखविल्याने का जाणार भाहे 
री विसरून ? 
प्रत्येकजण आहे क्रणी आपापल्या पुर्वजांचा. 
कुणीही कधीही सोडवू शकणार नाही हे कोडं 
खोल...नि....अंधारी..." 
ही जाणीव '्रान्द' पासुनच (किंबहुना बालपणापासूनच 
इब्सेनच्या मनात घर करून होर्त सुनच) 


ही. त्याच्या वैयक्तिक 
न क 

जीवनातील अनुभवांनी त्याला ती झाली होती. 5, 
ली होती. ी 


€]] शा 18 

म्हणीत ही दैवाची कल्पना (तालू क 
(मात्र हा पुरवसुकृताचा विचार मात्र नव्हे.) डी भल्ळ 
काळात डाोविनचा उत्क्रान्तिवाद आणि ी पुर्वेजांप भर 
पुढील पिढ्यांत संक्रमित होणारे गणघर्म यांची म या 
ह्या बहुचचित होत्या हे लक्षात ठेवले पाहिजे हयर 
स्त्री आहे. पण ती उच्चश्रू वर्गाच्या ककल बय 
साखळीतील एक डुबा आहे. पुर्वजांच्या पापांचे की 
आणि पापभावनेचे धागे नकळत तिच्यात सं मत 
झालेले आहेत. ती टेसमानची बायको ममा बेडन 
जनरल गाब्लरची सुळगी आहे. आणि तिच्या ] 
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इब्सेनी शोकनाट्य 


" अभ ' आहे. हेडाला हे स्पष्टपणे जाणवत नाही हे खरं, 
पण कुणीही कधीही न सोडवू शकणारं कोडं ' तिला 
अंतर्यामी भेडसावते आहे. हेडा ही गाब्लरची मुलगी 
आहे हे इव्सेन दाखवितो पण गाब्लरविषयी, त्याच्या 
भूतकाळाविषयी काहीही' न सांगितल्यामुळे वाचकही 
हेडाविषयी कोड्यातच पडतो 
हेडा किवा काही प्रमाणात अनौरस खिबेकाविषयी 
जे मांडळे जायला हवे ते मांडले जात नाही पण ते 
, ओसवाल्ड आल्विग किवा नोराविषयी मात्र मांडले 
जाते. हेदविगविषयीदेखील़ दाखविले जाते. ओसवाल्डचे 
वडीलदेखील स्वैर वतंनाचे आणि मद्यपी होते. 
ओसवाल्डला गुप्तरोग झाला आहे ते आइचर्येकारक 
नाही कारण त्याची बीजे त्याच्या वडिलांतच वस्तुत: 
असायला हवी होती. नोराचे वडीलदेखील संशयास्पद 
चारित्र्याचे इसम होते. हेदविगची दृष्टी अधू आहे 
कारण म्हातार्‍या व्यभिचारी वेलेसाहेबांची दृष्टी अधू 
- आहे. ही ज्ञाली लगतच्या वारशाची कथा. पुर्वजांचे 
गुणधर्म आपल्यात आलेले आहेतच आणि ते आपण 
टाळू शकत नाही. ते आपली एक प्रकारची नियतीच 
आहेत. व्यक्‍तीच्या शोकात्म रंगात त्यांचा परिणाम 
मिसळलेला आहे, असे इव्सेन कौशल्याने मांडतो. 
येथे आपण इब्सेनी शोकात्मिकेच्या मर्माशी येऊन 
पोहोचतो. व्यक्तींची शोकात्मिका इव्सेन दोन पातळां- 
वरूस एकाच वेळी रंगवितो. एक सामाजिक मानवी 
पातळी तर दुसरी नैसगगिक, जैविक पातळी. व्यक्‍ती 
अनेकांविरुद्ध उभी राहते, समाजाविद्धही उभी राहते पण 
ती आनुवंशिक भूतकाळासमोर भुईसपाट होते. 
तिथे ती झगड शकत नाही कौ आवाज उठवू शकत 
नाही. ' जर ओसवाल्ड त्याच्या वडिलांच्या वळणावर 
गेला असेल तर मला वाटते मीसुद्धा माझ्या आईच्या '- 
असे निरपराध रेजिनालाही वाटते. आपल्या पु्वेजांचे 
: त्रण ' पाप किवा पुण्यस्वरू्पात आपल्यात संक्रमित 
होते. पाप आपला पराभव करते. पण त्याचे स्वरूप 
नक्‍की काय ? ते आपण कोणापासून घेतले ? हे सांगता 
त नाही 
“ य़ा घनगंभीर गर्तेत नुसती नजर टाकली तरी 
माणसाचा मेंदू झोकांड्या खाऊ लागतो 
माणसांच्या घोळक्‍्याला मात्र सहजपणे त्याचं 
विस्मरण होतं.” 
ही ब्रान्दची भावनाच आपल्याही मनात घर करते. 


| अनुक्रमणिका | 


-मृत्यू आणि पहाट 
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गन्हेगारी आणि पापभावना यांचे नाते वांगिकता 


किवहुना आनुवंशिकतेशी जोडले गेल्यामुळे आजी- 


आजोवा किंवा आई-वडील यांच्या मृत्यूपेक्षा अपत्य- 
वियोग, मुल्गा किवा मुल्गी यांचा मृत्यू इन्सेनी 
शोकात्मिकेत विलक्षण महत्त्वाचा ठरतो. तारुण्य, नव- 
जीवन, सर्जनश्लीलता यांचाच हा मृत्यू ठरतो आणि 
सर्वांत मोलाचा विनाश व सर्वांत जबरदस्त शासन 
म्हणन त्याच्याकडे पाहिले जाते. ज्या सातत्याने अपत्य- 
वियोगाची, मलांच्या मृत्यूची घटना इब्सेनी शोका- 
त्मिकतेत येत जाते ती लक्षणीय आहे 

यरनल्फचे सर्वच्या सर्व पुत्र लढाईत मारले जातात 
( वायकिंग्ज ), लेडी इंगेरचा एकुलता एक पुत्र आणि 
नॉर्वेच्या राजपदाचा वारस . मारला जातो ( लेडी 
इंगेर ) , स्कूल्येच्या त्याला कधीनवत भेटलेल्या मुलाला 
मरणाला सामोरे जावे लागते, अँग्निस व ब्रादचा एक- 
मेव पुत्र ते जणू वळीच देतात, ब्रॅट्सुबगच्या मुलाला 
मत्य आला नाही तरी त्या मुलाची व्यावसायिक 
प्रतिष्ठा धळीला मिळते (लीग), आल्विगबाईंचा मुलगा 
चित्रकार ओसवाल्ड गप्तरोगाचे निमित्त होऊन 
दगावतो (घोस्ट्स्‌ु), हेडा स्वतःला मारते तेव्हा तिचा 
पोटातील गर्भही नष्ट होतो, एवढेच नव्हे तर ती 
जेव्हा ल्योववर्गचे हस्तलिखित जाळते तेव्हा त्याचे 
अपत्यच ती जाळते आहे असे ती म्हणते (हेडा 
गाब्लर ), हेदविग स्वतःला पिस्तुलाची गोळी मारून 
घेते ( वाईल्ड डक ) तर ईयोल्फ हा पांगळा मुल्गा 
संमद्रात बडन मरण पावतो (लिटिल ईयोल्फ ), 
इरीनाच्या बोलण्यात आपण स्वतःच आपली मुले 
मारल्याचा उल्लेख येतो (डेड अवेकन), सोलनेसची 
पत्नी एलिना हिच्या मुलांवर तर तिच्या स्तनातील 
दुधातूनच आजार होऊन मृत्यू पावण्याचा दुर्देवी प्रसंग 
कोसळतो ( मास्टर बिल्डर ), रोझमरचा मृत्यू ही 
सर्वांत मोठी दुदैवी घटना ठरते कारण त्यामुळे रोज्ञमर 
वंशच संपुष्टात येतो ( रोज्ममर्स होम ) तर बोकमान 
व गूनहील्डच्या उरल्यासुरल्या आशाआकांक्षा ज्याच्या- 
वर केंद्रित झाल्या आहेत असा त्यांचा एकुलता एक 
मुलगा एरिक त्यांना सोडून निघून जातो ( जॉन 
गॅब्रिएळ बोकेमान ). 

या सर्वे अपत्यांना मनोयातनांसह सोसावे लागते. 
आणि अनेक व्यक्‍तींना तर काहीही कारण नसताना 
सोसावे लागते. याचे कारण हेच कौ मानवाचे अस्तित्वच 
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मुळी वंशविस्तारातुन निर्माण होते, आणि ते मागच्या 
पिढीशी व पुढच्या पिढीशी निगडित राहते. मागच्या 
पिढ्यांनी केलेल्या पापाची स्मृतीदेखील पुढच्या पिढी- 
तील व्यक्‍तींना विसरणे सोपे जात नाही. मानव दोन्ही 
गोष्टी करतो. तो धीरोदात्तपणे वागतो आणि पापकृत्य- 
देखील करू शकतो, करतोही. मानवी स्वभावातच नव्हे 
तर मानवी अस्तित्वातच ही दोन्ही सामर्थ्ये एकाच वेळी 
नांदत असतात हे इव्सेन दाखवितो. त्याची दस्तयेवस्की 
किवा शेक्सपीयरशी वारंवार तुलना केली जाते ती 
उगीच नाही. त्याच्या प्रमुख व्यक्‍ती ' नायक आणि 
खलनायक ?, ' नायिका आणि खलनायिका * दोन्हींचे 
गुणविद्वेष आविष्कृत करू शकतात. आणि याचे कारण 


प्रत्येक व्यक्‍तीला ' मन असते, स्वतंत्र इच्छाशक्ती असते 


तसेच आनुवंशिक तऱ्हेने प्राप्त झालेला ' स्वभाव 'ही 
असतो, व्यक्तिमत्त्वाची जडणघडण असते. 

* माझ्यापेक्षा, माझी मुले जास्त सुरक्षित हातात 
आहेत ' असे नोरा उपहासाने म्हणते, कारण तिला 
तिच्यातील हा दुहेरी पेड उलगडतो. नवर्‍याला गंभीर 
आजारातून वाचविण्याचे कर्तव्य, उचित कृत्य ती करते 
पण त्यासाठी गुन्हाही करून वसते. ओसवाल्ड नॉर्वेतील 
छोट्या कुढ्या, सनातनी गावात “ जीवनानंदा'चे विचार 
घेऊन येतो पण त्याच वेळी त्याच्या वडिलांप्रमाणेच 
तो रोगाचे लक्ष्यही होतो. आल्विगबाई मृत नवर्‍याचे 
स्मारक उभारत आहेत पण एके काळी त्यांचे मन 
पॅस्टर मॅण्डर्सवर गेले होते व त्या व्यभिचाराला उद्युक्त 
झाल्या होत्या ही घटनाही खरी आहे. नैतिक आणि 
नैसर्गिक यांच्या बाबतीतील संघर्ष इव्सेनला पुरेसा 
कळलेला नाही त्यामुळे तो विसंगतीत सापडताना 
दिसतो असे गेऑर्ग ब्रान्दीसचे मार्मिक निरीक्षण 
आहे. पण त्याला वाटते तशी ही विसंगती इब्सेनचा 
दोष नसून ,मूळ मानवातील दोष आहे हे लक्षात 
घ्यायला हवे, ही विसंगती ही इव्सेनला ]एपा ठा) 
ट८०ाणता४०॥ च वाटत होती असे दिसते. 

* सगळेच जण आपापल्या परीनं गुन्हेगार असताना 

स्वतःच्या निर्व्याजतेचं समर्थन 
छातीठोकपणे करू गकेल तरी कोण? 
(- त्रान्द.) 
इब्सेनी व्यक्‍तीचा 1120511, उदात्त-शौर्यकृत्य 
पराभव वा मृत्यू हे अ्या निरपराध नसलेल्या व्यक्तीचे 
होते हे लक्षात घेतळे की त्याच्या शोकात्मिकेचे स्वरूप 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


एप्रिळ, १९८८ 


पुरेसे उलगडते आणि तिच्यातील गडदपणा जाणवतो, 
“ अपराधी असणे *. किवा “ निरपराध नसणे या 
शब्दांचा अर्थ व आशय त्या त्या संदर्भातच पाहावा 
लागतो हे उघड आहे. पण या दब्दांची प्रस्तुतता मात्र 
उरतेच उरते. अपराधाची ढोवळ कल्पनाही काही वेळा 
निरुपयोगीच ठरते. ' शोक संविग्नमानस ' झालेल्या 
रीटाचा गुन्हा काय ? तर ईयोल्फला, त्याच्यावर तिचे 
प्रेम आहे हे तिने दाखविणे कटाक्षाने टाळले आहे. 
म्हणजे तिची निष्ठुरता. रूवेकचा गुन्हा काय आहे? 
आपण वार्‍यावर सोडून दिल्यास इरीनचे जीवन पाप- 
गुन्हेगारीच्या वाटेने जाईल हे माहीत असूनसुद्धा तो 
तिला दूर करतो हा. सोलनेसचा गुन्हा काय ? तर 
घराला आग लागण्याची शक्‍यता तो निर्माण होऊ देतो 
हा. आणि घराला आग लागतेच. 

कायद्याच्या चोकटीत बसणार नाहीत पण मान- 
वतेच्या संदर्भात गुन्हे वाढतील अशा अपकृत्यांनी 
इव्सेनी शोकात्म नायक-नायिका डागाळले जातात, वा 
कलंकित असतात. आणि असे हे नायक अनेक व्यवती 
वा समाज यांच्याविरुद्ध उभे ठाकतात, नव्या उच्चतर 
नेतिकतेसाठी ते झगडतात व पराभूतही होतात. पण 
त्यांचा पराभव तसे पाहिले तर अगोदरच झालेला 
असतो. 

वर्तमानकाळांतील दुःख आणि 
सामोरा जाणारा नायक किवा नायिका 
कुणा पितराशी वा घटनेशी वांधलेले असतात 
हे नाते स्पष्ट झाले नाही तरी त्या दिशेने बऱ्याच वेळा 
* भूतकाळाची उलगड ! करून दाखविली जाते 
भूतकाळाचा व्तंमानावर आ 
र रि कसा परिणाम झाला आहे हे 
दाखविले जाते. इव्सेनी शोकात्मिकेतील या वी 
अथवा तंत्राला उद्देशून एलिस उन आबतीला 
7९[1051)९0(10€ पाटी] ] । व क ह्नि 

०0 असे म्हटले आरे 

कु वत तव , ९८७ आहे, आणि 
टे तत्र सफोक्लीज्ञच्या नाटकांशी मिळत्तेजळत 
असा अभिप्राय तिनें दिला आहे. * वनमाळी आहे 
“फीस्ट अँट सोल्हूग ' या नाटकां आणि 
ताना तो दिसतो. पण हे तंत्र ' पला > 
वॅकचा उपयोग स्पष्टीकरणासाठी गो 
भूतकाळाची उल्गड जास्त जैविक ग 
व ती अंगभूत राहते. 

* डॉल्स हाऊस ' म 
अद्या वेळी उल्गडते की 


विपत्ती यांना 
भूतकाळातील 
तात. दर वेळी 


ध्य नोराच्या फोजंरीचे प्रकरण 


पुढील सर्वे नाट्य त्याच्याच- 
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इव्सेनी शोकनाटय - 


मुळे घडते असे वाटते. “लेडी फ्रॉम दि सी मध्ये 


फ्रीमान या खलाशाने केलेला खून व त्याची वेइमान 


वायको यांचे प्रकरण सुरुवातीच्या अंकातच अश्या 
तऱहेने उल्गडते की पुढील एलिदाचे द्वंद्द आणि निर्णय 
त्याच्याशी निगडित राहतात. ' पिल्स ? मध्ये असेच 
आहे. रीना येते आणि मग खोट्या हिशेबाची बेनिकने 
केलेली गडबड बाहेर पडते. रीना येते म्हणजे जणू 
भूतकाळच पुढे येतो 
अर्थात हे लक्षात घेतले पाहिजे कौ हे भूतकाळाची 
उलगड करण्याचे तंत्र किवा आनुवंशिकतेवर प्रकाश- 
झोत टाकण्याचे तंत्र इब्सेननी वास्तववादी शोका- 
त्मिका रंगविण्याच्या हेतूने निर्माण केले आहे. वास्तव- 
वादी शोकनाट्य निर्माण करणे किवा साहित्यकृती 
लिहिणे म्हणजे आपोआपच, साहजिक रीत्या आादर्दा- 
वाद, ध्येयवाद यांच्यावर हल्ला करणे नव्हे. शोकात्म 
नायक, नायिका निर्माण करणे याचाच अर्थ मूतिभंजन 
करणे नव्हे. वनंडं शॉने त्याच्या “ क्विन्टेसन्स ऑफ 
इब्सेनिझम ' या पुस्तकात* ही भूमिका घेतलेली भाहे. 
त्याच्या मते-' व्रान्द ' ही शोकात्मिका धामिक भतिरेक- 
वादावर तर ' पेअर ' राष्ट्रीय आदर्शावर हल्ला भाहे 
“भते! ही सामाजिक परंपरा व रूढी यांच्यावर डागलेली 
तोफ आहे तर ' डॉल्स हाऊस ' हा कुटुंबसंस्थेवरील 
घणाघात आहे. “ लव्हज्‌ कॉमेडी ' ही धमंगुरूच्य़ा 
दांभिकतेवर हल्ला करते तर “ एनिमी ' स्थानिक 
नेतृत्वाचा वुरखा फाडते. त्याने इव्सेनी शोकनाट्य 
किवा इव्सेनी नाटकच आदशंभंजन करणारे नाटक 
म्हणन गौरविले आहे. याचे कारण आदश, मूर्ती, ध्येय 
टर सारल्याशिवाय वास्तवाचे आकलन होत नाही. 
नवी मल्ये रुजविता येत नाहीत असे शाने गृहीतच 
घरले आहे. आणि इब्सेन हा टोल्सना कापून काढणारा 
वीर होता हे आपण जाणतोच 
आदेर्शवादावर असा हल्ला चढविताना कम्युनिस्ट 
चळवळीने ' क्रांतिकारी प्रोलेटारियट चा नवा आदश 
निर्माण केला तर नीट्होने त्याचा सुपरमन निर्माण 
केला. असा आदर्श इन्सेनने निर्माण केलेला नाही 
कारण इब्सेन स्वत.च आदरा होता असे शॉला वाटते 
अर्थात स्व-चा आविष्कार 1 ८०॥2०॥०॥ 0 ७ हि 
इब्सेनचे विधायक सूत्र होते' हे शा दाखवून देतो. रूबक 
आणि सोलनेस ही इब्सेनचीच प्रतिबिबे पण ती आदर्श 
म्हणन इब्सेन गौरविताना दिसत नाही हेही शॉ सांगतो 


अनुक्रमणिका 


मृत्यू आणि पहाट २९. 


शॉची ही भूमिका पूर्ण दिशाभूल करणारी नाही 
पण ती इव्सेनी शोकात्मिकेतील एक रंग' वाजवीपेक्षा 
जास्त महत्त्वाचा करून मांडल्यामुळे, तिच्यात प्रचारकी 
अभिनिवेश असल्यामुळे खुद्द इव्सेनवरच अन्याय 
करणारी आहे. इव्सेनी शोकात्मिकेचे आकलन विपर्यस्त 
करण्यास हातभार लावणारी आहे. 

उत्कृष्ट साहित्यकृतीत 10९81 आणि 1681] यांचे 
मिश्रण असते, हे डॅनिश नाटककार योहान हायवर्ग यांचे 
सुत्र होते आणि हायवर्गला इव्सेन फार मानत असे 
केवळ ध्येयवादाला तडे देणे हे इव्सेनी शोकात्मिकेचे 
उद्दिष्ट नाही. त्याने वास्तवद्शंन घडते असेही नाही. 
शोकात्मिकेच्या संदर्भात ४५1500गा-प्रज्ञा-ही संकल्पना 
महत्त्वाची असते. शोकात्मिका मग ती कोणतीही असो 
ती अटळ, अपरिहार्य म्हणूनच घडते. तिच्यात व्यक्‍ती 
चिरडल्या जातात, निदान पराभूत होतात. मग अक्षा 
शोकान्तिका शोकनाटककार का रंगवितात ? प्रेक्षकांनी, 
माणसांनी “ 150 ' व्हावे म्हणून सफोक्लीझने एकापेक्षा 
एक श्रेष्ठ शोकान्तिका लिहिल्या असे त्याच्याच नाटकांचा 
आधार घेऊन मांडता येते. ' 1९1685 15 91 हे 
शेक्सपीयरचे * किंग लिभर ' मधील उद्‌गार घेऊन 
त्याचें उदिष्ट माणसाच्या मनाची परिपक्वता वाढ- 
विण्याचे होते असे म्हणता येईल. तसे इब्सेनचे उदिष्ट 
काय होते ? का तेही १15१011 हेच होते ? 

असे दिसते की, इब्सेनी शोकात्मिका आपल्याला 
सत्य, स्वातंत्र्य आणि प्रेम या मूल्यांची प्रखर जाणीव 
करून देते. आठवण करून देते. हे तिचे उद्ष्टि नाही 
की हा तिच्या निमितीमागचा हेतू नाही. “पिल्स 
किवा “ घोस्ट्स ' मध्ये बोधवादाची झाक स्पष्ट दिसते 
हे खरे आहे. पण पुढे पुढे असे होत नाही. व्यक्‍तींची 
शोकात्मिका का आणि कशी होते ते प्रभावीपणे रंगवितो 
आणि ते करीत असताना या मूल्यांचे स्मरण इब्सेन 
करून देतो. त्यांच्यामुळे दुःखद 'व दारुण जीवनालाही 
अर्थ प्राप्त होतो हे दाखवून देतो. हेच त्याचे 0॥150प1. 
इब्सेनचे नायक, नायिका शहाणी होतात, ॥15९ होतात 
तेव्हा त्यांना सत्य उलगडते, स्वातंत्र्याची आवश्यकता 
जाणवते आणि मानवी प्रेमाचे मोल कळते. मूतिभंजन 
जर घडत असेल, आदरशवादाला तडे जात असतील तर 
ते जाता जाता, प्रक्रियेत होते. खरे म्हणजे इब्सेनच्या 
नाटयसृष्टीत आदरशवादाचे प्रतिनिधी ब्रान्द किवा 
लोना नाहीत. ग्रेंगर्स, रेक्टर क्रॉल, ह्येलमार, पॅस्टर 
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२० 


मॅण्डर्स, जज्‌ ब्राक, हे खरे भादशंवादाचे प्रतिनिधी 
आहेत. आणि यांचे खरोखर मृतिभंजन करण्यासाठी 
नाटके लिहिली गेली आहेत असे म्हणणे म्हणजे 
नाटकांचे अवमूल्यन करण्यासारखेच आहे. मग इन्सेनची 
शोकात्मिका नक्की काय साधते ? 

* जॉन वोकर्मान ' किंवा ' डेड अवेकन * ही 
अतिशय परिपक्व अवस्थेतील श्योकनाटये घेऊ. करिअर 
हे आधुनिक मूल्य आहे. जीवनाचेच व्यावसायीकरण 
होत असल्याचे ' करिअर या शब्दाने सुचित केले 
जाते. त्याला आधूनिक माणूस विलक्षण महत्त्व देतो. 
इव्सेनचा शब्द * ०्गयपाश' हा आहे. व्धागाशचा 
पाठपुरावा सोलनेस, रूवेक, वोकेमान तिघेही जीव 
ओतून करतात. सोलनेस, रू्वेक व्यवसायात यशस्वी 
होतात. तर वोकॅमान अयशस्वी होतो. पण अगदी 
अंतिमतः तिघेही पराभूत आणि भग्न होतात असे 
इब्सेन दाखवितो. कारण ? कारण व्यावसायिकतेची 
झापडे लावल्यामुळे तिघांनाही ,जीवनाचे खरे स्वरूपच 
भाकलन होत नाही व स्त्री-पुरुषाच्या प्रेमाचे मोल 
कळत नाही. सोलनेस हिल्डाला, बोकमान एलाला तर 
रूबेक इरीनाला त्यांच्या निरामय, उत्स्फूर्त प्रेमाला 
विसरून गेळे आहेत. आणि याचा परिणाम म्हणून 
एळाचे जीवन निस्तेज व॑ वैराण झालेळे आहे तर 
इरीनाला देहविक्रयापासून अप-कर्मे करावी लागलेली 
आहेत आणि अखेरीस तर ती जवळजवळ वेडसर 
झालेली आहे बोक॑मान आणि रूबेक दोघेही अखेरीस 
मृत्यूला कवटाळतात पण त्यांचे दारुण पराभव अगो- 
दरच झालेले आहेत. 

असे होता कामा नये असे वाटत असेल तर माणसा- 
माणसांतील प्रेमाच्या वास्तवाचा आदर करावयास हवा 
ही जाणीव वाचक-प्रेक्षकांच्या मनात निर्माण करणे हे 
इब्सेनच्या * प्रज्ञे' चे स्वरूप आहे. लहानगा ईयोल्फ 
गेल्यावर रीटाला गावात खाली गोरगरिबींची लहान 
मुळे आहेत याची जाणीव होते आणि ती त्यांच्या 
विकासासाठी प्रयत्न करायचे ठरविते. आत्मर्स तिला या 
कार्यात मदत करायचे ठरवितो. ही इब्सेनच्या प्रज्ञेची 
परिपक्व अवस्था आहे. येथे वाचकाला व प्रेक्षकाला 
काही सांगितळे जात नाही तर त्यांच्यासमोर दोन 
मनांचा नवा निश्‍चय घडताना दिसतो. माणसामाणसां- 
तील प्रेमाच्या कक्षा वाढत गेल्या तर शोंकात्मिकांमधील 
दाहकता व दारुणता सुसह्य होतील असे सुचविले जाते. 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


एप्रिळ, १९८८ 


त्याच्या मनातील पापभावंना ओसरेल असे सुचविले 
जाते. 

यामुळे इव्सेनी शोकनाट्यांतील मृत्यू वा आत्महत्या 
पहाटच्या सुमारास घडताना दिसतात. ओसवाल्डचा 
मृत्यू उजाडताना होतो आणि त्याचे अखेरचे . शब्द 
र सूर्य-सूय > हे आहेत. नोरा मध्यरात्र उलटन 
गल्यावर बाहेर पडते आहे आणि लवकरच पहाट 
होण्याच्या मार्गावर आहे. ' एनिमीं'चा शेवटचा अंक 
आणि त्यातील स्टोकमानचा तळागाळातील मलांमध्ये 
क्रांतिज्योत पेटविण्याचा निर्धार हे सकाळच्या पहिल्या 
प्रहरचे आहेत. हेदविगची आत्महत्या सकाळी घडते. 
आपण धुक्यातुन पार पडले पाहिजे असे ख्वेक म्हणतो 
त्यावर “९, ए7०पष्टा) 911 1८ 1185 यात एटा 
एटा ८० पाट (0॥105( 


(1९ 511115९!” डा ह त पाट ग्य 


बळ असे इरीना उद्गारते. वेळ पहाटेची 
हे. आणि हिमश्िखरांचे अगदी वरचे भाग सुर्य- 
प्रकाशात चमचमत आहेत. मृत्यू आणि पहाटेचे हे 
नाते इव्सेनच्या नंतरच्या शोकात्मिकांतही येते असे 
बिलकूल नाही. अगदी सुरुवातीपासून ते नाहे. कॅटिलीन 
देह ठेवतो ती वेळ पहाटेची आहे. 
« णू 2 क भु 

॥८ डा 911९5 उपा एणाहया ९ 

डॉठापा] 18 [388 -_ 

१२७ ३8एट्ते हल्या फाट गाट ल 


॥6९." 
असे मरतामरता वाचलेली आल्फहील्ड . अखेरीस 
उद्‌गारते. हे शब्द सूचक आहेत. माणसे मरतात. 
आत्महत्या करतात. दारुण शो ी 

1रूण शोकात्मिका वादळाप्रमाणे 
हय जातात. पण माणसामाणसांतील प्रेमाची पहाट 
होते. दस्तयेवस्कीय शोकात्मिकांतही भशीच पहाट 

२4 


होते. 

_ मृत्यू आणि पहाट यांच्या या साहचर्याच्या क, 
मुळे दोन मन, उपस्थित होतात. पहिला हा कौ 
सुचकतेमुळे इव्सेनी शोकात्मिका कमी अटय क. 
दारूण, कमी निराशाजनक' होत नाहीका? लब 
शोकान्ताचे प्रभावीपण प्रत्यक्षात कमी होत नाह _ं 
दोवटी येणार्‍या अल्या हिविध परिणामका व. न 
ही शोकात्मिका सफोक्लीझ किवा शे यान 
तुलनेत कमी पडत नाही का ? ह्या हात 
आणि नाही असे दोन्ही आहे. सजयनरतारल फा 
कार या आशा-सुचक शेवटांमुळे इब्सेनी वती 


॥॥॥ 100० ॥ 
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) ८ १ कत र 
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इव्सेनी शोकनाटय 


कमी गडद झाले आहे असे मानतात. पण ज्यांनी 
इव्सेन रंगभूमीवर खूप पाहिला आहे ते इव्सेनी 


शोकात्मिका प्रभावीच राहते असे सानताता, सांगताना 
दिसतात. 
दुसरा प्रन हा उपस्थित होतो की खरोखरच 
त्य॒ किवा आत्महत्या यांच्याविषयी इव्सेनची दृष्टी 
काय होती ? मृत्यू त्याला अंतिम वाटत होता कौ 
नाही ? का कुठल्या ना कुठल्या तरी प्रकारचे अस्पष्ट, 
अतर्क्य असे पुनरुज्जीवन त्याच्या मनात होते? 
अगदी ' रिसरेक्शन ' नव्हे पण कुठल्या तरी तऱ्हेचे 
पुढील अस्तित्व त्याला जाणवत होते ? स्वतः तो 
मृत्यूला भीत होता की नाही ? 
इव्सेनच्या चरित्रावरून तरी असे दिसत नाही की 
इव्सेनला मृत्यूची भीती, फिकीर वाटत नव्हती. 
मृत्यूच्या जबड्यात आपण होऊन जाण्याचे व परत- 
ण्याचे साहसी प्रसंस त्याने ओढवून घेतले आहेत असे 
दिसत नाही. पोहायला जाणे, अवघड वर्फाच्छादित 
शिखरांवर गिर्यारोहणासाठी जाणे, भरधाव घोडदौड 
करणे किवा समुद्रावर होडगे घेऊन एकट्याने जाणे 
असे प्रसंग त्याच्या आयुष्यात नाहीत. डेन्माकेवर 
जर्मनीने जेव्हा आक्रमण केले तेव्हा त्याने नॉर्वेच्या 
तरुणांनी डेन्माकेच्या बाजने य॒द्धात भाग घेतला नाही 
नॉर्व मागे राहिले याचा जळजळीत निषेध केला; पण 
स्वत: काही तो लढायला गेला नाही. म्हणजे तो काही 
बायरनसारखां नव्हता. त्यांचे सुर्वातीचे जीवन खड- 
तर आहे आणि वेगेंनमध्ये असताना मद्यपानाचा अतिरेक 
केल्याच्या कथाही भाहेत. पण दस्तयेवस्कीसारखे बेवंद, 
झोकन देणे त्याच्या जीवनात दिसत नाही. उलट तो 
तब्येतीची उत्तम काळजी घेई. संभाळून वागे, आणि 
तो दीर्घायृष्य म्हणजे ७८ वर्षे जगला. त्याला मृत्यूही 
नैसर्गिक आला. अर्थात रोम आणि ड्रेस्डेनमधील त्याची 
काही वर्षे चरित्रकारांनाही खर्‍या अर्थाने माहीत नाहीत 
खुद्द इन्सेनचे असे असले तरी त्याच्या नाटबसृष्टी 
तील' विविध पात्रे मात्र मृत्यूला भिंताना दिसत नाहीत 
ती मत्यकडे विविध तर्‍हेने पाहतात. पण मृत्यूत एक 
प्रकारचे जीवन 1.10-11-1)691 त्यांना दिसते असे 
वाटते. 'मत्यनंतरच्या जीवनाचा असा विचार ती करीत 
नाहीत किवा त्याच्यावर त्यांचा विश्‍वास दिसत नाही 
पण' ती मत्य धीराने, स्वीकारतात. रडारड, आरडा- 
ओरडा करताना आढळत नाहीत. किमान दुःखाभि- 


अनुक्रमणिका 


- सृत्यू आणि पहाट 
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व्यक्‍ती येते तेवढीच. इरीना आणि रूवेक यांना मृत्यूत 
* उच्चतर खरेखुरे जीवन ' दिसते. ब्रान्दला तर मृत्यूच्या 
सावलीतच ईरववर प्रेमस्वरूप आहे याचा साक्षात्कार 
होतो. पण इव्सेनमध्ये, वायरन किवा ग्लोएथेप्रमाणे 
मत्यचा गौरव केला जातो हे म्हणणे अतिशयोक्त आहे. 
सन-नाईटचे * 03500) गाएली फार्हहा$ शि 
ए०प३ट्टाा १९६1, (0 तेट्यपी] ता 1८." हे उद्गार 
मार्मिक आहेत. 
प्रत्यक्ष वेळ येते तेव्हा स्कूल्ये आणि त्याचा मुल्गा 
अत्यंत धीराने मृत्यूला सामोरे जातात. वार खाताना 
तो । [15 आणा टप (0 ९8 लागाली81115 80. 
एवढेच तीव्र नाराजीने म्हणतो. तर “प तटी य 
562 110 0एटला०0१ ' हे ब्रान्द म्हणतो. प्रत्यक्ष 
मरताना आपण प्रेम करू शकतो. आपण विनम्र आहोत, 
अहंकार गळून पडला आहे याचाच त्याला आनंद होतो 
: बोकेमान ? उत्तर काळातील नाटक आहे. पण जान 
वोक॑मान मत्यत स्वातंत्र्य गोधायला बाहेर पडतो; कारण 
आहे या अवस्थेत रात्रीच्या हिमवादळात बाहेर पडणे 
म्हणजे जीवनाला नव्हे तर मृत्यूला जवळ करण्यासारखं 
आहे, हे तो जाणून आहे. पण सर्वात अविस्मरणीय 
आत्महत्या हेडा गाब्लरची आहे. स्वतः मरण्यापूर्वी, हस्त- 


लिखित हरविले आहे असे वाटल्याने व पार्टीत दुर्वेतेन . 


झाल्याने पुर्ण भग्नमज्स्क झालेल्या तिच्या प्रियकराला 

ल्योवबर्गला ती आत्महत्येस मोठ्या कोशल्याने प्रवृत्त 

करतें 

“ ल्योववर्ग : मग आम्हाळा काही भवितव्यदेखील नाही 
हेंही तुला कळतंय. तर, तिचं आणि माझं भवितव्य. 

हेडा : मग आता तुम्ही करणार आहात तरी काय ? 

ल्योवबर्ग : काहीच नाही. सार्‍याचाच सोक्षमोक्ष लावून 
टाकणार. तोही लवकर तेवढा चांगला. 

हेडा : (जवळ जात) येलटं ल्योववर्ग, माझं ऐक. तुला 
समजत नाही का- की तोही सुंदर तर्‍हेने करता 
येईल ? 

ल्योवबर्ग : सुंदर ? (हसत) केसात द्राक्षवेलीची पानं 
खोवून. एक काळ तुला वाटायचा तसा- 

हेडा : छे ! कसली आलीयत द्राक्षवेलींची पानं. त्यांत 
काहीच अर्थ नाही. पण तरीदेखील सुंदर तर्‍हेतंच 
एकदाच. अच्छा ! आता तुला जायलाच हवं आणि 
ते कधीच येथे न परतण्यासाठी. 


<< 
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ल्योवबर्ग : अच्छा हेडा ! योगॅनला मी गेलो म्हणून 
सांग. (जायला निघतो). 

हेडा : एक मिनिट थांब. आठवण म्हणून भेट देते मी 
तुला. 

(लिखाणाच्या टेवलापाशी जाऊन ड्रॉवर उघडते 
व त्यातून पिस्तुलाची पेटी काढते. एक पिस्तुल 
घेऊन येते.) 

ल्योवबर्ग : (तिच्याकडे पाहात) हो भेट की काय ? 

हेडा : ओळखलंस हे ? एकदा तुझ्यावर रोखलं होतं मी. 

ल्योवबगं : तेव्हाच वापरायला हवं होतंस. 

हेडा : हे घे. स्वतः तूच वापर आता. 

ल्योवबर्ग : (छातीजवळच्या खिद्यात पिस्तुल ठेवीत) 
आभारी आहे मी. 

हेडा : येलटं, वचन दे मला को अगदी सुंदर तर्‍हेने... 

ल्योवबर्ग : अच्छा हेडा गाब्लर. जातो मी. ( बाहेर 
जातो) 

(हेडा दरवाजाचा आवाज ऐकते. टेबलाकडे जाते 
आणि हस्तलिखित पाकिटातून बाहेर काढते. 
त्याकडे निरखून बघत काही पाने वाहेर काढते. 
स्टोव्हजवळ वसते. स्टोव्हचा दरवाजा उघडते.) 

हेडा : (काही पाने स्टोव्हच्या ज्वाळात टाकते.) थेआ, 
तुझं बाळ जाळतेय मी. (आणखी पाने स्टोव्हमध्ये 
टाकते.) तुज्ञ॑ आणि येलटं ल्योववर्गंचं बाळ. 
(उरली पाने टाकते.) मी जाळतेय ते- जाळतेय 
तुमचं मूल. | (अंक ३) 
अर्थात प्रत्यक्षात ल्योववर्गेची आत्मह्त्या सुंदर 
ठरत नाही. तो पिस्तुलाची गोळी स्वत.च्या आतड्यात 
मारून घेतो. पण ह्या पराभवाचा वचपा हेडा काढते. 
ती शर सैनिक मारून घेतात त्याप्रमाणे कानशिलात 
गोळी घालते आणि सुंदर तर्‍हेने मरते. वीरमरण सुंदर 


असते हा संकेत आहे. अश्या प्रकारचे मरणातील सोंद्य । 


रूबेक आणि इरीना ह्यांनाही दिसते. पण ते मरणाचे 
आहे की भव्योदात्त निसर्गाचे आहे हे सुस्पष्ट होत 
नाही. 

मरण पावणाऱ्या इब्सेनी व्यक्तिरेखांच्या मनात 
मृत्यूचे आकर्षण सुप्त का होईना पण आहे हे निठ्चित. 
कॅटिलीन, ह्योदिस, हेदविग, हेडा, ल्योववर्ग, रिवेका- 
रोझमर, इरीना-रूबेक हे तर सरळ सरळ आत्महत्या 
करतात. मरणाला धैर्याने सामोरे जातात. वैफल्य आणि 
अगतिकता य़ा भावना जरूर मनात आहेत पण धैर्यही 
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नवभारत 


आहे. मरणाकडे अपरिहार्य म्हणून पाहिले गेले आहे. 
तर बोकेमान, ईयोल्फ, सोलनेस हे मृत्यूला जवळ 
करतात; आत्महत्या करीत नाहीत पण आपण करतो 
आहोत ते मृत्यूकडे नेणारे आहे हे माहीत असून तोच 


रस्ता घेतात. मरताना त्या व्यक्‍ती आनंदी नाहीत तर 


त्या * बेहोष ' आहेत, मानसिक तोल ढळलेल्या आहेत. 
आपण पांगळे आहोत तेव्हा आपण समुद्राच्या पाण्याकडे 
जाऊ नये हे ईयोल्फला जरूर माहीत आहे. वाहेर 
पडलो तर आपण रात्रीच्या कडाक्याच्या थंडीत गारठून 
जाऊ हे/वोकेमानला पक्के माहीत आहे. उंच टॉवरवर 
आपण चढू शकत नाही. आपल्याला चक्कर येते आणि 
असे चढणे म्हणजे मरणाला निमंत्रण देण्यासारखे आहे 
हे सोल्नेस जाणून आहे. तरीही ह्या व्यक्‍ती मरणाला 
सामोर्‍या जातात. कारण त्यांच्यातील जीवनेच्छा पार 
क्षीण झाली आहे. खरे म्हणजे ते मनाने अगोदरच मेलेले 
आहेत आणि खरी जिव्हारी बसावी अशी शोकात्मिका 
होच आहे. ' व्हेन वुई डेड अवेकन ! हे श्ीषंकच किती 
गडद वास्तव, दारुण विरोधाभास व्यक्‍त करणारे आहे ! 
लहान मुलांचा किवा उमद्या तरुणांचा मृत्यू ही एक 
असह्य घटना असते. कारण या घटना वृद्ध माणसांच्या 
मृत्यूसारख्या नैसगिक नसतात. त्या अ-मानुष नि अन्याय्य, 
वाटत राहतात. इब्सेनी शोकात्मिकेतही असे मृत्यू 
असेच राहतात, दारुण आणि दाहक परिणाम करणारे 
ठरतात. लेडी इंगेरचा पुत्र- राज्याचा तरुण वारस-- 
मारला जातो तेव्हा राणीच काय पण सारेच सरदार 
शोकात बुडून जातात. ओसवाल्डचा मृत्यू वयस्क आल्विग- 
बाईंची शोकान्तिका परिपुर्ण आणि संपूर्ण काळीकुट्ट 
करतो. त्यांचे भावी जगणे हे मरण्यासारखेच ठरते. 
लहानगा ईयोल्फ वुडून मेल्याचे कळताच रोटा-आत्मर्स 
इतके मोडून पडतात की एकदम नव्या जीवनाची भाषा 
सुरू करतात. म्हणजे ते दोघेही एकदा स्वत:च मेळे आहेत 
हे मान्य करतात. हेदविगचो आत्महत्या ग्रीना-आणि 
ह्यालमर एकदाळ यांना एकत्र गुंफते' खरी; पण त्यांच्या 
जीवनातील चेतन्यच हरपते. ते एकमेकांना सावरण्याची 
भाषा करू विशाल, पण ह्या मनाला ढवळून टाक- 
शार्‍्या आत्महत्येकडे इव्सेनने मात्र फार क्रोर्याने पाहि- 
ल्ल आहे. ही घटना इव्सेनी नाट्यसृष्टी * एकाकी 
असल्याने लक्षात राहते. हेदविगचा मृतदेह घेऊन 
गीना, यालमार व रेमोल्विक बाजूला खोलीत गेल्या- 
वरचा संवाद किती कडवट ह. १ 
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इव्सेनी शोकनाट्य - 


* शेशिंग : ( ग्रेगर्सकडे जात ) हे पिस्तूल आपोआप 
उडालं असं कोणी म्हणालं तर मी तरी मानणार 
नाही. 

ग्रेगर्स : ( भयाने गारठलेला, चेहरा वेडावाकडा 
झालेला आहे ) ही भयानक गोष्ट कशी घडली हे 
कोणीच सांगू शकणार नाही. 

रेलिंग : पिस्तुलाच्या दारूमुळे तिचे कपडे जळालेत. 
तिने पिस्तूल अगदी छातीशी धरून उडविलेले 
दिसते. 

ग्रेगर्स : हेदविग काही व्यर्थ मेली नाही. त्याच्यातील 
घीरोदाततता दुःखाने कशी जागी झाली ती 
पाहिलीस ? 

रेलिंग : मृत्युसमयी बहुतेक माणसं धीरोदात्तच अस- 
तात. पण ही धीरोदात्तता किती काळ टिकेल 
असं वाटतं तुला ? 

ग्रेग्स : निश्‍चितच ती उर्वरित आयुष्यभर टिकेल नि 
वाढेलही. न 

रेलिंग : वर्षांच्या आतच छोटी हेदविग म्हणजे वक्तृत्व 
पाजळायचा विषय एवढाच भाग होईल त्याच्या 
वावतीत. 

ग्रेंगस : ह्यालमार ऐकदाल बाबतीत म्हणतोस हे तू ! 

रेलिंग : तिच्या कबरीवर पहिलेवहिले गवत उगवले 
ना की बोलू याविषयी आपण पुन्हा एकदा. 
वडिलांपासून अकाली हिरावून घेतल्याविषयी 
सुंदर सुंदर वाक्ये अंगावर फेकताना पाहशील 
तू त्याला. भावनेत तो पाझरताना दिसेल नि 
स्वतःवरच दया दाखवीत सुटेल तो. 

ग्रेगस : तू वरोबर आणि मी चूक असेन तर जगण्यात 
काहीच अर्थ नाही.” 
रेलिंगच्या मुखाने हेदविगच्या आत्महृत्येवर व 

गीना ह्यालमार यांच्या दु:खावर इतक्या लगोलग हे 

भाष्य यावे हे चमत्कारिक वाटते. इन्सेनी शोकनाट्यांत 
तरी हा अपवाद आहे. ब्रेश्टच्या ए-इफेक्ट ची आठवण 
येते. कदाचित ग्रीक नाटकांतील अखेरीस येणारे 
कोरसचे भाष्य इव्सेनच्या डोळ्यांसमोर असेल. याच 
भागात पुढे ग्रेगसंसारख्यांच्या भंपक आदरोवादावरही 
रेलिंग ताणेरा मारतो. आनुईच्या ' ऑन्तिगोन ' नाटकात 
आन्तिगोनच्या भीषण अंतानंतरही पत्ते खेळणारे असेच 
ताहेरे मारतात. पण ' हेदविग 'चा मृत्यू इब्सेनला उप- 
हासाने मांडायचा नसावा. रेलिंग हा मोलविकबरो- 
न. सा. ५ 
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मत्य आणि पहाट ३३ 
ट. ६५ 
वरच पिऊन झिंगलेला आहे हाही भाग आहे. डब्सेनी 
'वास्तववादाचे हे एक टोकच म्हणावयास ह्वे. 

या ठिकाणी रेलिंगच्या निमित्ताने आणखी एक 
प्रश्‍न तिर्माण होतो तो शोकात्मिका-निराद्यावाद-आणि 
इव्सेन यांच्या संबंधांचा. रेलिंगचे उद्‌गार पूर्ण निराशा- 
वाद सुचवितात. एकदालच्या निर्धाराकडे व त्यांच्या 
दुःखाकडेही तो ' नाटक ' म्हणूनच बघतो. इब्सेन 


. रोलिगप्रमाणेच जीवनाकडे पूर्ण निराक्षावादाने बघत 


होता काय ? सफोक्लीझ, शेक्सपीयर पूर्ण निराक्ा- 
वादी असावेत. पुर्ण निराशावादी असावे की नप्तावे हा 
प्रश्‍न वेगळा पण असे निराक्षावादी असणे श्रेष्ठ शोका- 
त्मिका लिहिणार्‍या साहित्यिकांतील सुसंगत घटक 
ठरतो. निराशावादी व्यक्‍ती शोकात्म व दुःखद अनु- 
भवांवर निर्णायक भर देते व. त्यांचे चित्रण करण्यात 
वुडून जाते हे सयुक्तिक वाटते. आणि जर इब्सेन 
मूलतःच निराक्षावादी असेल तर हा निराशावाद कशा 
स्वरूपाचा होता ? 


इव्सेन पूर्ण निराशावादी नव्हता. एरवी ' सिनिकल' 
म्हणजे सत्य, स्वातंत्र्य, प्रेम यांसारख्या मूलभूत मूल्यां- 
विषयीदेखील उपहास, तुच्छता, निराशा त्याच्या 
नाटकांतून उमटत गेली असती. माणसाविषयीच अवि- 
ृइवास व्यक्‍त होत राहिला असता. आपण निराशावादी 
नाही असे त्याने पत्रातून, क्वचित प्रसंगीच्या भाषणातून 
सांगितले आहे. त्याच्या मुलाला उत्कृष्ट शिक्षण मिळावे 
अक्षी त्याची धडपड होती. गौरव आणि पदके यांची 
आस त्याला जवळजवळ शेवटपर्यंत ' होती. कपड्यां- 
वाबतही अखेरीपर्यंत तो नीटनेटका होता. 


धर्म, राष्ट्र, राजकीय पक्ष, कुटुंब यांसारख्या संस्थां- 
विषयी मात्र त्याचे मन पूर्ण निराशेने भरून गेले होते. 
डॉक्टर्स, शिक्षक, शास्त्रज्ञ, सर्जनशील कलावंत, स्त्रिया 
यांसारख्या असंघटित घंटकांविषयीच त्याला जिव्हाळा 
उरलेला होता. आश्या वाटत होती. कामगारसंघटनांचा 
अनुभव त्याला नव्हता नि नॉर्वेत अद्या संघटना 
त्या वेळी जोरात नव्हत्या. त्यामुळे अशा संघटनां- 


* विषयी त्याच्या नाटकांत काहीच येत नाही. आधुनिक 


जीवन संघटनांनी, रूढींनी दडपले जाते व व्यक्‍्ति- 
स्वातंत्र्य, सत्य, प्रेम यांना स्थानच उरेनासे होते हा 
त्याचा मूलभूत निराशाजनक अनुभव होता. आणि तो 
त्याने मृत्यू (ओसवाल्ड), अपयश (बोकंमान), पराभव 


ल 
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(स्टोकमान ) ,आत्महत्या (हेडा, हेदविग, इ. ) यांसारख्या अस्सल आणि खरेख्रे जीवन, सत्य, स्वातंत्र्य, प्रेम 
दुःखद घटनांचा आधार घेऊन मांडला. स्वेस्वी नव्हे आणि न्याय यांच्यावर अधिष्ठित असे जीवन, प्रस्थापित 
तरी इव्सेन बराचसा निराशावादी होता आणि हा व संस्थात्मक चालीरीतींमुळे चिरडले जाते असा अनुभव 
निराशावाद पहिल्यापासून होता व दिवसेंदिवस तो इव्सेनला आला व त्यामुळे तो निराश्यावादी झाला. या 
जास्त गडद होत गेला आणि नाटकांतूनही तसाच तो निराशावादाचे पाझर त्याच्या शोकात्मिकांतून वाहतात 
गडद होताना दिसतो. वैयक्तिक यक्षामुळे त्यात फिके- आणि पुढे विसाव्या शतकातील श्रेष्ठ शोकात्मिकांतूनही 


पणा आला आहे असे दिसत नाही. हेच प्रवाह झालेले दिसतात. 
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महाराष्ट्रातील दहोतीची परवड : एक परखड मूल्यमापन 


एच. एम. देसरडा 


महाराष्ट्र हे भारतात आथिक दृष्ट्या एक प्रगत 
राज्य मानले जाते याचे गमक महाराष्ट्राचे दरडोई 
उत्पन्न हे भारताच्या सरासरीच्या जवळपास दीडपट 
आहे. याचे उघड कारण औद्योगिक क्षेत्रात महाराष्ट्र 
आघाडीवर आहे. देशातील सुमारे २६ टके औद्योगिक 
मूल्यवृद्धी या राज्यात होते. अर्थात ह्या औद्योगिक 
विस्ताराचे मुंबई, ठाणे, पुणे या छोट्या रिबन पट्टीत 
केंद्रीकरण झाल्याने महाराष्ट्रात भयानक स्वरूपाचा 
विभागीय असमतोल निर्माण झाला असून विदर्भ, 
मराठवाडा व कोकण विभागांत यामुळे सामाजिक, 
आथिक तणाव व राजकीय असंतोष धुमसत आहे. 
याची शहानिशा करून उपाय सुचविण्यासाठी नेमलेल्या 
दांडेकर समितीने काही वर्षांपूर्वी एक सविस्तर अहवाल 
सादर केला असून मध्यंतरी वर्ष-दीडवर्षे ह्याबाबत 
बरीच उलटसुलट चर्चा झाली आहे. कोण्या जिल्ह्याचा 
व विभागाचा किती बॅकलॉग आणि तो कसा व केव्हा 
भरून निघणार हा प्रश्‍न गाजत आहे, मधूनमंधून तो 
आजही चचिला जात असून आता वैधानिक विकास 
मंडळांची मागणी जोर धरत भाहे. 


तथापि मागाग भागाचा समतोल विकास केवळ 
औद्योगिकीकरणावर विसंबून ' होणार नाही. त्यासाठी 
शेती-उत्पादनात भरघोस वाढ होण्याची नितांत आव- 
इयकता आहे. आणि नेमकी गोम येथेच आहे. महा- 
| राष्ट्राच्या कृषि-उत्पादनात फार मोठे चढउतार दिसतात. 
खेरीज हरितक्रांतीचा गाजावाजा झालेल्या कालखंडात 
महाराष्ट्र राज्याचे शेती-उत्पादन कुंठित झालेले आढळते. 
« सेंटर फॉर मॉनिर्टारग ऑफ इंडियन इकॉनॉमिक्स ” 
या संस्थेच्या आकडेवारीनुसार दर हेक्‍टरी उत्पन्न- 
निर्मिती केरळात १२४७ रु., पंजाबात २१५५ रूपये तर 
महाराष्ट्रात १०७६ एवढी आहे. त्याचप्रमाणे दरडोई 
ग्रामीण उत्पन्न महाराष्ट्रात ५४९ रु. तर पजाबात 
११५८ रुपये आहे. तात्पर्य, केवळ शेतीक्षेत्र आणि 
ग्रामीण भागाचा विचार केला तर भआापले दरडोई उत्पन्न 


अनुक्रमणिका 


पंजाबच्या तुलनेने निम्मेच पडते. साहजिकच असा प्रश्‍न 
पडेल, की महाराष्ट्रं राज्यात साखर कारखानदारी व 
“ स॒धन शेती कार्यक्रमाचा ” एवढा वोल्बाला होऊनही 
शेतीच्या क्षेत्राची स्थिती एवढी दयनीय का? महा- 
राष्ट्रात एक-दोन नव्हे तर चांगली चार कृषी विद्यापीठे 
आहेत (जी भारतातल्या अन्य कुठल्याही राज्यात 
नाहीत) तरी महाराष्ट्राची शेती मागे का? राहुरी, 
कृ. वि. चे माजी कुलगुरू दत्ताजी साळुंखे यांनी देशात 
अन्नधान्य उत्पादनात झालेल्या वाढीचे श्रेय सर्वस्वी 
कृषी विद्यापीठाला असल्याचे ठणकावून सांगितले. देश- 
पातळीवर गव्हासारख्या पिकाबाबत हे खरे असले, 
तरी महाराष्ट्राच्या शेती-उत्पादनाच्या आकडेवारीचे 
अवलोकन केले असता त्यांचा हा दावा फोल आहे, 
असे म्हणणे भाग पडते. वास्तविक ज्वारी, बाजरी 
आणि कापूस या महाराष्ट्रातील ६५ टक्के लागवड- 
क्षेत्र व्यापलेल्या पिकांच्या उत्पादनात १९६०-६१ 
आणि १९८२-८३ ची तुलना घट झालेली दशंविते. 
महाराष्ट्राच्या कृषी विद्यापीठांनी यासाठी कोणते परि- 
णामकारक वाण शोधून काढले अगर कोणत्या शेती- 
पद्धती रूढ केल्या याचा तपश्लील सांगणे अवघड आहे. 


उसाचे उत्पादन व उत्पादकता आणि साखरेच्या 
उत्पादनात महाराष्ट्राने केलेली लक्षणीय प्रगती खचितच 
डोळ्यांत भरण्याजोगी आहे. मात्र महाराष्ट्राच्या' आम 
कास्तकाराचे या साखर कारखानदारीने हित साधले 
गेलेले नाही, ही वस्तुस्थिती आहे. प्रगत शेती कार्य- 
क्रमाचा कितीही उदोउदो केला जात असला आणि 
“ कृषिपंढरी ” चे घोडे शेतीखात्याने कितीही दौडविले 
तरी यातुन काय साध्य होणार ? “ बेणार “ योजनेचे 
तर काय सांगावे ? बेणार आणि कधी कुणाला काहीही 
न देणार! अनेक संशोधन अभ्यास व अहवालांनी शेती- 
क्षेत्रात महाराष्ट्राची जी परागती झाली आहे त्याकडे 
लक्ष वेधलेले आहे. गोखले अथंशास्त्र संस्थेने केलेल्या 
सविस्तर अभ्यासात यावर पुरेसा आह, प्रकादा 


कह 


नन 
टाकलल 
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२६ 


आहे. तथापि दोन वर्षांपूर्वी “ इकॉनॉमिक अँड पोलि- 
टिकल विकली ” या आधिक विषयावर संशोधन अभ्यास 
प्रसिद्ध करणार्‍या अव्वल दर्जाच्या मासिकातुन महाराष्ट्र 
शासनाने “ जाहिरात पुरवणी ” दिली असुन त्यात शेती 
व सहकारी साखर कारखानदारीच्या “ यक्याची गाथा" 
गाइली आहे ! 

*“ विकली ” मधील लेखात (जाहिरातीत) शेती- 
खात्याच्या संचालनाल्याने संख्याशास्त्रीय हिकमतीचा 
अवलंब करून व आकड्याची मखलाशी करून सत्त- 
रीच्या दशकात महाराष्ट्राचा शोेतीविकास दर ५-२ 
टक्‍के म्हणजे भारताच्या सरासरीच्या दोडपट असल्याचा 
दावा केला आहे. मात्र त्यात त्यांनी नमूद केलेल्या 
आकडेवारीवरून हे विसंगत असल्याचे स्पष्ट होते. 
वास्तविक १९६०-६१ ला अन्नधान्याची, दर हेक्‍टरी 
उत्पादकता '५१९८ किलो होती तर ७०-७१ साली ती 
४२० वर आली व १९८२-८३ साली ती ६७७ अशी 
दर्शवली आहे. 

खेरीज एक गोष्ट स्पष्ट आहे. गेल्या ६-७ वर्षातील 
अन्नधान्याचे प्रत्यक्ष उत्पादन उद्दिष्टापेक्षा ५ ते ४० 
टक्‍के कमी झालेले आहे. १९८२-८३ साली उदिष्ट 
११५ लक्ष टन होते तर प्रत्यक्ष उत्पादन झाले ९२ लक्ष 
टन. १९८३-८४ साली चांगल्या हंगामाचे वर्षे असुनही 
शेती-उत्पादन १५ लक्ष टनांनी घटल्याचे शासनाने कबूल 
केळे आहे. नंतरची तीन वर्षे तर भवर्षणाची असल्याचे 
सतत सांगण्यात येते. पाऊसपाणी भरपुर व वक्‍्तक्लीर 
झाले व पीक भरघोस आले तर सरकार, शेतीखाते व 
शास्त्रज्ञांनी किमया केली ! फटका वसला तर निसर्गा- 
पुढे काय करणार ? पृण उत्पादनात स्थैर्य व सतत 
वाढ नसेल तर प्रगती कशाला म्हणावी ? 

महाराष्ट्राची दर हेक्टरी उत्पादकता देशात 
निम्नतम आहे. पंजाबच्या सरासरीच्या ती २४ टक्‍के 
तर भारतीय सरासरीच्या ६० टक्के आहे. असे असताना 
महाराष्ट्राने शेती-उत्पादनात “ उल्लेखनीय प्रगती 
केलेली आहे”, हे कशाच्या आधारावर म्हटले जाते ? 
याचे श्रेय संकरित सुधारित वियांच्या खाळचे क्षेत्र 
वाढण्याळा आहे आणि आता ही यक्षाची पालखी 
“ कृषि पंढरी “ पुढे घेऊन जाणार आहे असे म्हटले 
जाते. १९८३-८४ वर्षात बियाण्याचे २० लाख तर 
खताचे १० लाख मिनिकीत सीमांत व अल्पभूधारकाला 
वाटप केल्यामुळे तर उत्पादनवाढ मोजणेच कठीण! 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


एप्रिळ, १९८८ 


नियोजन मंडळासाठी जवाहरलाल नेहरू विद्यापीठाच्या 


डॉ. भल्ला (सध्या कृषिमूल्य आयोगाचे अध्यक्ष) व 


डॉ. अलग (सध्या नियोजन मंडळाचे सदस्य) यांनी 
दशेती-उत्पादनावाबत केलेल्या जिल्हावार अभ्यासात हे 
निदर्शनास आले आहे की, महाराष्ट्रातील २६ पैकी 
२३ जिल्ह्यांचा विकासवेग १९६०-७५ या काळात 
उणे होता. महत्त्वाचे म्हणजे एकही जिल्हा उच्च 
विकास गटात मोडत नव्हता. प्रस्तुत टिपणात महा- 
राष्ट्रातील शेतीक्षेत्रातील वास्तवाचा त्रोटक परामशं 
घेतला आहे. 

महाराष्ट्राचे लागवडक्षेत्र जवळजवळ पाच कोटी 
एकर असुन ते भारताच्या एकूण क्षेत्राच्या १२ टक्‍के 
आहे. अन्नधान्याच्या उत्पादनात मात्र महाराष्ट्राचा 
वाटा पाच ते सात टक्‍के असतो. महाराष्ट्रात कपाशीचे 
लागवडक्षेत्र देशाच्या २४ टक्‍के आहे तर उत्पादनातील 
वाटा केवळ १७ टक्‍के, आणखी एक प्रकर्षाने 
जाणवणारी बाब म्हणजे महाराष्ट्राच्या कृषिउत्पादन 
पातळीत १९६० ते ७४या काळात कमालीची घसरण 
झाली आहे. विशेषतः हरितक्रांतीच्या काळात महा- 
राष्ट्राचे कृषि-उत्पादन सातत्याने घसरले. या संदर्भात 
एका महत्त्वाच्या घटनेचा उल्लेख करावयास हवा. 
१९७५ साली ज्ञालेल्या उच्चस्तरीय वेठकीत पंतप्रधान 
इंदिरा गांधी यांनी तत्कालीन मुख्यमंत्री श्री. वसंतराव 
नाईकांना पृच्छा केली की, सधन शेती कार्यक्रमावर जे 
८०० कोटी रूपये खर्ची पडले ते गेले कुठे ? १९६०- 
६१ नंतर लागोपाठ १५ वपे शेती-उत्पादन एकसारखे 
कमी झाले. १९६५-६६ व १९७१-७३ ही दुष्काळी 
वर्षे सोडली तरी उत्पादनाची पातळी वाढली नाही. 
संकरित सुधारित बियाणे व तमाम सधन देती कार्य- 
क्रमाचा फज्जा उडाला. महाराष्ट्र अन्नधान्यात स्वयंपूर्ण 
झाला नाही तर मी फासाला लटकावून घेईन ही प्रतिज्ञा 
नाईकांनी केली होती. आता हे इतिहासजमा झाले आदे. 
त्यानंतर नाईकांचे मुख्यमंत्रिपद गेले व स्वत: नाईकही 
निवर्तले ! मात्र महाराष्ट्राच्या शेतीची दुदे्षा संपलेली 
नाही. रब्बी ज्वारीचे उत्पादन १९६०- ६१ साली 
२० लक्ष टन होते. १ ९८५-८६साली ते १३ लक्ष टन 
झाले. ज्वारीची दर हेक्‍टरी उत्पादकता ५४१ किलो- 
वरून ३६८ किलो झाली. कापसाची उत्पादकताही फार 
वाढली नाही. १९८५-८६ साली मात्र अभूतपूर्व 
उत्पादन झाले. साधारण वर्षी सरासरी रुई-उत्पादकता 


गोवा 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


महाराष्ट्रातील शेतीची परवड : एक परखड मूल्यमापन 


११५ किलो असते. १९८५-८६ साल्ची भरघोस 
उत्पादकता १२३ किलो झाली. पण दर हेक्‍टरी एवढ्या 
तमाम संकरित सुधारित बियाण्याचा कापूसउत्पादनावर 
काय परिणाम झाला, कापूसउत्पादनात काय स्थेय 
आले तर त्याचे उत्तर फारच नगण्य असे आहे. 

आज महाराष्ट्राच्या शेतीत विलक्षण दुही उभी 
राहिली आहे. पदरचिम महाराष्ट्रात साखर कारखान्यांचे 
जाळे उभे राहिले आहे. देशातील जवळपास ४० टक्‍के 
साखर महाराष्ट्रात बनते. ऊसशेती व साखर कार- 
खान्यांचा हा उपक्रम ७ जिल्ह्यांतील २४ तालुक्यांत 
केंद्रित झाला आहे. उसाचे क्षेत्र एकूण लागवडक्षत्राच्या 
केवळ दोन टक्‍के आहे. मात्र सिंचन, ग्रामीण विद्युती- 
करण, कर्ज, रासायनिक खते, यंत्रे यांचा महाराष्ट्रातील 
मोठा हिस्सा याच पिकाभोवती केंद्रित आहे. आता 
मराठवाडा, विदर्भ, खानदेशमध्येही साखर कारखाने 
उभे राहात आहेत. साखरेच्या धंद्यासमोर अनेक अडसर 
उभे राहिले असतानाही महाराष्ट्रातील जिल्ह्याजिल्ह्यां- 
तील तालुक्‍यातालुक्‍्यांतील पुढाऱ्यांत नवीन परवाने 
मिळवण्यासाठी स्पर्धा चालू आहे. केंद्र सरकारकडे 
महाराष्ट्राच्या पंचेचाळीस कारखान्यांचे प्रस्ताव पडून 
असल्याचे संसदेत मंत्र्यांनी तीन वर्षांपुर्वी सांगितले. 
केंद्राने परवाने देतांना कितीही खळखळ केली, तरी 
येत्या काही वर्षांत साखर कारखान्यांचे शतक पुर्ण 
होईल यात मुळीच शंका नाही. 

महाराष्ट्रात सिंचनाचे उपलब्ध प्रमाण व अंतिम 
क्षमता देशाच्या तुलनेने जवळपास निम्मी आहे. आज 
उपलब्ध सिंचनक्षेत्र १३ टक्के आहे तर बवे कमिशनच्या 
अनुमानानुसार सिंचनक्षमता २६ टक्के असेल. अर्थात 
महाराष्ट्राच्या शेतीची पिछेहाट होण्याचे हे एकमेव 
कारण असू शकत नाही. कृषिक्षेत्रातील काम करणा- 
ऱयांचे प्रमाण देशाच्या तुलनने महाराष्ट्रात बरेच कमी 
आहे. देशातले ६९ टक्के कामकरी (व्कफोर्स) कृषि- 
क्षेत्रात आहेत, तर महाराष्ट्राच्या बाबतीत हे प्रमाण 
६० टक्‍के आहे. येथे दरडोई लागवडक्षेत्र -३४ हेक्‍टर 
तर देशात है प्रमाण ०१-२८ हेक्‍टर पडते. महाराष्ट्राचा 
शेतकरी काही कमी कष्टाळू नाही. केवळ उसाच्याच 
नव्हे तर भात आणि ज्वारीच्या पिकांतही त्याने अखिल 


जञारतीय पीक स्पर्धेत प्रथम क्रमांक पटकावून नवीन 
उच्चांक गाठला. हेक्‍टरी ४०० टन ऊस, १५० क्विटल 
भात व १०० किविटल ज्वारीउत्पादन शक्‍य असल्याचे ह्या 


हेतकऱ्यांनी दाखवून दिळे. ऊसउत्पादनाच्या बाबतीत 
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महाराष्ट्रात लक्षणीय वाढ झाली आहे. किंबहुना हे 
एकच पीक असे आहे, कौ ज्या वावतीत उत्पादन 
व उत्पादकतेत अनेक वर्षे सातत्याने वाढ होत होती. 
अलीकडे मात्र ती मंदावली आहे. महाराष्ट्रातील ऊस- 
क्षेत्र देशाच्या सुमारे दहा टक्‍के असुन साखर उत्पा- 
दनातील वाटा जवळपास ४० टक्‍के इतका आहे. गूळ व 
खांडसरीसाठी उत्तरेत जास्त ऊस वापरला जातो, हे 
लक्षात घेतले, तरी महाराष्ट्रातील उत्पादकता व उतारा 
(शकेराप्रमाण) स्पष्टपणे वराच जास्त आहे. उसाखेरीज 
खानदेशी केळी, नागपुरची संत्री, पुण्या-सांगलीतील 
द्राक्षे यांचे उत्पादनही भरीव स्वरूपाचे आहे. मराठवाडा 
व विदर्भात विविध बीजोत्पादनांत नैसर्गिक अनुकूलता व 
उद्यमशीलता असल्याचे सिद्ध जाले आहे. असे असतानाही 
महाराष्ट्रातील एकंदर शेतीव्यवसाय प्रगतिपथावर का 
नाही, या बावीचा गांभीर्याने विचार केला पाहिजे. 

देशाच्या शेतीव्यवसायाल्य ज्या समस्या व संकटाने 
ग्रासले आहे त्यापासुन महाराष्ट्र वेगळा कसा असणार ? 
रयतवारी पद्धती, कष्टाळू शेतकरी, सहकारी संस्थांचे 
मोठे जाळे, औद्योगिक परिसराचा प्रभाव, ग्रामीण भागात 
शिक्षणाचा. प्रसार, दलित व श्रमिकांची वाढती जागृती 
या निश्चित जमेच्या वाजू आहेत. मात्र शेतीउत्पादनाचा 
सांगाडा व संबंधाची रचना बदलल्याखेरीज विकासाच्या 
वाटा पुर्णपणे मोकळ्या होणे संभवनीय नाही. 

सधन शोतकरीवर्गाची जी प्रभावळ उभी राहिली 
आहे व ग्रामपंचायतीपासून मंत्रिमंडळापर्यंत ज्यांची 
जबरदस्त पकड आहे तेच आज विकासाचे मुख्य 
मारेकरी बनले आहेत. सहकारी सेवा संस्थेचा सर्व 
लाभ या लब्धप्रतिष्ठितांनी' पुरेपूर घेतला असून 
राजकीय व आथिक सत्ता त्यांच्या हाती केंद्रित झाली 
आहे. शेतमजुरांच्या संघटना महाराष्ट्रात ठिकठिकाणी 
जे लढे देत आहेत, त्यांची सर्वे शक्‍तीनिशी ही मंडळी 
मुस्कटदाबी करीत आहेत. दलित आदिवासींवरील 
वाढते हल्ले, स्त्रियांवरील बलात्कार व सामूहिक 
बहिष्कार हे प्रकार सर्रास चाळू आहेत. जातजमातीय 
तेढ, धामिक भावना आणि गावकोभावकी या क्लप्त्यांचा 
वापर, हे. धनदांगडे ग्रामीण गरिबांचे ऐक्य व लढे 
दडपण्यासाठी शिताफीने करीत आहेत. 

महाराष्ट्रात कापसाचे क्षेत्र देशातील कापूस- 
क्षेत्राच्या ३४ टक्‍के आहे. ज्वारी पिकाखालचे क्षेत्र ४० 
टक्के आहे. मात्र या दोन्ही पिकांची उत्पादकता देशाच्या 
तुलनेने बरीच कमी आहे. वास्तविक या दोन्ही पिकांच्या 
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बाबतीत उत्पादनवाढ शक्य आहे. आज असलेले कृषि- 
तंत्रज्ञान योग्य पद्धतीने व अधिक अनुरूप सुघारणा 
करूनच वापरल्यास उत्पादकता तिप्पट होणे सहज शक्य 
आहे. एकट्या विदर्भात जवळपास ५० लक्ष एकरांत 
कपाशीचे पीक घेतले जाते. मराठवाडा व पक्ष्चिम 
महाराष्ट्राच्या पर्जन्यछायेच्या टापुत ज्वारीचे क्षेत्र 
जवळपास तेवढेच असते. कापुस व भरड मान्याच्या 
उत्पादनात ऐशी टक्‍के सर्वसाधारण शेतकरी गुंतलेले 
आहेत. त्यांचा प्रश्‍न सोडवण्याच्या दृष्टीने या दोनही 
पिकांची रचना, नियोजन आणि उत्पादकतेत वाढ होणे 
अत्यंत निकडीचे आहे. मराठवाडा आणि विदर्भात दोत- 
मजुरांचे प्रमाण ३० ते ५० टक्क्यांच्या दरम्यान आहे. 
केवळ सहकारी सोसायट्यांद्वारे कर्जपुरवठा कर्त नवीन 
प्रक्रिया-उद्योग (सुतगिरण्या, साखर कारखाने, तेल- 
गिरण्या इ.) काढून अगर एकाधिकार खरेदी योजना 
राववून शेतीक्षेत्राचा प्रश्‍न सुटेल या भ्रमात राहता कामा 
नये. या आवश्यक बाबी असतील ; पण पुरेशा नव्हेत 
एवढे आवर्जून लक्षात घेतले पाहिजे. कर्जे, पणन आणि' 
प्रक्रियासंस्थांचे आरोपण जुनाट दोतीढाच्यावर करून 
अंतिम उद्दिष्ट कधीच साध्य होणार नाही हे निःसंदिग्ध- 
पणे मान्य केले पाहिजे. तात्पर्य, केवळ शेतीशी संबंधित 
सहकारी संस्था उभारून (फार्मिंग को-ऑप.) शेतीतील 
अरिष्ट संपुष्टात येणार नाही. त्यासाठी सबंध शेती- 
व्यवसायाचे टप्प्याटप्प्याने सहकारीकरण ( को-ऑप. 
फार्मिंग) करण्याकडे आगेकूच करावी लागेल. 

सारांशरूपाने सांगावयाचे, तर भांडवलप्रचूर तंत्राने 
आजवर उपेक्षित राहिलेल्या' राज्यप्रदेशाचा व शेतकरी 
आणि शेतमजूरगटाचा ज्ेतीविकाग अशक्‍य कोटीतील 
बाब' होय. हरितक्रांतीचे भांडवली नवतंत्र कुवतीच्या 
बाहेर असल्यामुळे भलामोठा शेतकरीसमुदाय शेती- 
विकासाच्या कक्षेच्या वाहेर राहिला आहे. त्यातुनच 
प्रादेशिक व वर्गीय असमतोलाचे प्रश्‍न उद्‌भवले असुन 
सौराष्ट्र, कच्छ, मराठवाडा, तेलंगण, झारखंड ते 
आसाम या विविध ठिकाणी त्याने वेळोवेळी उद्रेकाचे 
स्वरूप धारण केले आहे. वेळीच याची दखल न 
घतल्यास राष्ट्रात बेबंद्याही माजेल व नियोजित 
विकासाच्या प्रयत्नात कायमची खीळ बसेल. 

या कोंडीतून मांग काढण्यासाठी आजचा महत्त्वाचा 
प्रश्‍न म्हणजे जमीन व पाणी यांचा शास्त्रीय पद्धतीने 
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वापर होणे अगत्याचे आहे. (नवभारतच्या जून अंका- 
तील माझा लेख पाहा. ) आज शेतजमिनीचे केंद्रीकरण 
झाले असुन पाण्याचा साठा व उपयोग व्यक्तिगत 
पातळीवर होतो. परिणामत: आजच्या पद्धतीने जमिनीचा 
वापर व जलसंपत्तीचा विनियोग सामाजिक दृष्ट्या 
अधिक लाभप्रद पद्धतीने केला जात नाही. महाराष्ट्रा- 
तोल पृष्ठ व भूस्तराखालच्या जलसंपत्तीचे नव्याने 
अंदाज बांधले गेले असुन त्यांनुसार काळ्व्यांची रचना 
बदलून निर्वाक्षम असलेल्या १८ लक्ष नवीन विहिरी 
खोदून तुषार व ठिबक पद्धतीचा अवलंब करून निदान 
निम्मे लागवडक्षेत्र ओलित करता येईल याचा विश्‍वास 
बाळगण्यास आधार आहे. जमीन व पाणी ही राष्ट्रीय 
संपत्ती आहे हे मान्य केल्याखेरीज पाणलोट क्षेत्रनिहाय 
बांधवंदिस्ती, नालाबंदिस्ती, जमिनीची धूप थांबविणे, 
जागोजागी पाणी मुरविणे याचे प्रमाण वाढवणे, जमीन 
सम पातळीवर आणणे, विहिरी खोदणे, झाडे लावणे 
आदी कार्यक्रम राबविला जाणे अजिवात शक्‍य नाही. 
यासाठी सवेस्पर्षी महायोजना लागेल. प्रत्येक शेत- 
कर्‍्याच्या निदान एका एकराला पाणी ही महाराष्ट्रा- 
तील वारंवार ओढवणार्‍्या दुष्काळी परिस्थितीची 
हाक व राज्यकर्त्यांना खरोखरच युद्धपातळीवर हा प्रश्‍न 
सोडविण्याचा इशारा आहे. मात्र शेतीविकासाचे मुख्य 
स्रोत व साधन असलेल्या सिंचननिमितीचा वेग अत्यंत 
धिमा आहे. ३८ मोठे व ८४ मध्यम प्रकल्प १५ ते २० 
वर्षांपासून रेंगाळत आहेत. सरकार याबाबत जागरूक 
दिसत नाही. ( याची चर्चा तपशीलाने वर उल्लेखि- 
लेल्या आधीच्या लेखात केली आहे. ) अणुयुगात व 
अवकाशयुगात यशस्वीपणे वाटचाल केलेल्या यंत्रतंत्राचा 
मोठा संच, औद्योगिकीकरणाची प्रभावी संरचना आणि 
प्रचंड मनुष्यबळ असलेल्या भारतासारख्या देशात व 
महाराष्ट्रासारख्या राज्यात हे करणे अशक्‍य नाही. 
मात्र त्यासाठी गरज आहे ती राजकीय दृढ संकल्पाची. 
आठमाही की बारमाही हा वाद निरथैक वाटतो. 
पाण्याचे न्याय्य आणि विस्तृत वाटप तर करावेच 
लागेल. पण सध्याच्या मार्गाने १५-२०वर्षे तरी हे 
उपलब्ध होण्याची सुतराम शक्‍यता नाही. तेव्हा तमाम 
पाटबंधारे प्रकल्प येत्या १५ वर्षांत पुरे करण्यासाठी 
काय उपाय करता येईल हा एकमेव विचार महाराष्ट्रा- 
तील समाजधुरिणांनी केला पाहिजे. 
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प्राप्य वरान्‌ निबोधत 


म. अ. मेहेंदळे 


कठोपनिषदातील. एका इलोकात पुढील वाक्‍य 
आढळते : उत्तिष्ठत जाग्रत प्राप्य वरान्‌ निवोधत 
(१.३.१४). ह्या वाक्याचा दोन तऱहेने अर्थ करण्यात 
येतो. एक अर्थ असा: “ उठा, जागे व्हा, वर प्राप्त 
करून ते जाणा.” (" &ता58 ४९ ! ७५१८ ४९ ! 
05पळाण ऱ]०पा 0०5 घ्याठे पावटा 
पाहा) 1” पपा, गाढ एिॉट्टा एपयाल4] 
(1811851905, 1931, 9. 353). दुसरा अर्थ 
शंकराचार्यांनी केला आहेः “ उठा, जाग व्हा, ध्रेष्ठ 
(आचार्यांकडे) जाऊन (त्यांनी उपदेक्षिलेले) जाणा 
(प्राप्योपगम्य वरान्‌ प्रकृष्टानाचार्यास्तद्विदस्तदुपदिष्ट म 


निबोधतावगच्छत) - 

ह्या दोन्ही भाषांतरांत निवो 
करम अध्याहृत असल्याचे मानले 
आणि ' जाग्रत ' ह्या अकमक 
अपेक्षा नाही, ' निवोधत ' ह्या सकर्मक करिंयापदाला ती 
आहे- पहिल्या अर्थात ती गरज * तान्‌ ' म्हणजे “वरान्‌ 
निबोधत असे वाक्‍य असल्याचे मानून भागविली आहे. 
शंकराचार्यांनी ' वर ' शब्दाचा “ हवेसे वाटत असेल ते 
हा नेहमीचा अर्थ न करता, वर म्हणजे ' प्रकृष्ट टी 
अर्थ करून त्या शब्दाने आचार्याचा बोध होत, असल्य 
मानले आहे. त्यांनी ' उपदिष्ट ' (म्हणजे उपदेश) हे 
* निंबोधत ' चे कर्म असल्याचे मानले आहे. हत 

वरील अर्थ स्वीकारण्यास दोन्हींत कमे भोवड 
मानावे लागते ही त्यांना समान असलेली अडचण सोडल 


तरी इतरही काही अडचणी आहेत. का 
पहिल्या अर्थात अडचण वाटल ती अ अ मवय 

ताही वर एकदा मागून मिळाल्यावर मग * को 

यचे असे काय उरते ? देवाने अगर सिद्ध म 

म्हटले, ' वर माग !; भक्ताने वर मागितला, मला 

१ , ४ ७1150, १0४१ 


$.. ]३त॥18101151111817, गृगा८ 1011,):) (8 


गेधत ! ह्या क्रियापदाचे 
ले आहे. * उत्तिष्ठत ' 
क्रियापदांना कर्माची 


अनुक्रमणिका 


ी (391116 
८, ॥०ण्ष्टा & भी 
9 11505, 1953, 9. 628. 


प्राप्त होवो'; आता हा वर प्राप्त झाल्यावर त्यात 
जाणायचे असे काही उरत नाही. 


शंकराचार्यांच्या अर्थात ही अडचण येत नाही. 
आचार्यांनी केलेला उपदेश आधी माहीत नसतो, तेव्हा 
त्यांनी केलेला उपदेश जाणा ह्या म्हणण्यात अर्थ आहे. 
परंतु शंकराचार्यांनी “ वर ' शब्दाचा सहजप्राप्त अर्थ 
सोडून त्या शब्दाने 'आचार्ये' ह्या अर्थाचा बोध होतो असे 
जे म्हटले भाहे ते चटकन पटत नाही कठोपनिषदाच्या 
सुरुवातीस नचिकेताने मृत्यूजवळ जे वर मागितले 
त्यांचा उल्लेख आहे. त्या ठिकाणी “वर शब्दाला जो 
अथे आहे तोच ' प्राप्य वरान्‌ निबोधत * ह्या कठवाक्यात 
अभिप्रेत आहे असे मानणे योग्य ठरेल. 


उपनिषद्‌वाक्याचा अर्थ करण्यातील ह्या अडचणी 
त्या वाक्यात ' प्राप्य वरान्‌ ' अश्ली दोन पदे आहेत असे 
न मानता ' प्राप्यवरान्‌ ' असे एकच सामासिक पद आहे 
असे मानले तर नाहीशा होतात आणि वाक्याचा अर्थ 
चांगला होतो. दोन पदांच्या ऐवजी एक पद आहे असे 
मानल्याने उपनिषदातील पाठाशी दंगामस्ती केल्या- 
सारखेही होत नाही. उपनिषद्वाक्य असे सांगते को, 
“ उठा, नीट जागे व्हा, आणि कोणते वर मिळविण्यास 
योग्य आहेत ते जाणा.” वर मिळविल्यावर ते जाणा ह्या 
म्हणण्यात अर्थ नाही, पण नीट जागे झाल्यावर मिळ- 
विण्यास योग्य काय, अयोग्य काय हे नीट ओळखून त्या- 
प्रमाणे वर मागा असे म्हणण्यात अथ आहे. असा अर्थ 
करण्यात ' प्राप्यवरान्‌ ' हे ' निबोधत ' चे कर्म होऊ 
शकत असल्याने कर्म अध्याहृत मानावे लागत नाही. 


कठोपनिषदाच्या सुरुवातीस वेवस्वत मृत्यू व 
नचिकेता यांच्या भेटीची जी हकोकत वणिली 
आहे त्या पाश्‍वंभूमीवर * प्राप्यवरान्‌ निबोधत * 


त हण 0001७ एतल'०]त (पगादया.)*; 
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ह्याचा जो अर्थ वर दिला आहे तोच सयुक्तिक वाटतो. 
पित्याने पाठविल्याप्रमाणे नचिकेता मृत्यूच्या घरी 
गेल्यावर त्याला तीन रात्र उपवास घडतो म्हणून 
वैवस्वताने त्याला तीन वर देऊ केले. पहिल्या दोन 
वरांनी नचिकेताने मृत्यूजवळ जे मागितले ते लगेच 
त्याने मान्य केले. तिसर्‍या वराने नचिकेताने जे 
मागितले ते असे : “ माणूस मेल्यावर तो (आत्मरूपाने) 
उरतो की उरत नाही हे मला सांग” अस्तीत्येके 
नायमस्तीति चेैके । एतद्विद्यामनुशिष्टस्त्वयाहम्‌ १. १. 
२०). मृत्यूने ह्याविषयीचा निर्णय नचिकेतास चटकन 
सांगितला नाही. त्या वराऐवजी मृत्यूने त्याला शतायुषी 
पुत्र-पौत्र, हत्ती-घोडे, रथ, दीर्घायुष्य, हिरण्य, ऐहिक 
समद्धी, संदर स्त्रिया असे काय वाटेल ते मागण्यास 
सांगन नचिकेताने जे मागितले होते त्याविषयी आग्रह 
न धरण्यास सांगितले. परंतु नचिकेताने आपला आग्रह 


छ 


(तृतीयावृत्ती ) 


0 ता हत जी हक हत केक कडा ह रि 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


एप्रिल, १९८८ 


सोडला नाही. त्याच्या मते त्याने जो वर मागितला 
होता तोच “* वरणीय ' ( १.१.२७ ) म्हणजे मागण्यास 
अथवा मिळवण्यास योग्य होता. यमाने त्याऐवजी 
सुचविलेले वर, शांकराचार्य १.१.२८ वरील टीकेत 
म्हणतात त्याप्रमाणे केवळ अविवेकी माणसांच्या दृष्टीने 
प्राथनीय, मिळवण्यास योग्य होत. जे विवेकी पुरुष 
आहेत ते अद्या हिरण्यादी अनित्य वस्तूंविषयी अभि- 
लापा बाळगीत नाहीत ( अथ धीरा: .. . अध्रुवेष्विह 
न प्रार्थयन्ते ॥ २.१.२). 

अशा तर्‍हेने कठोपनिषदातील कथेत कोणते वर 
वरणीय किवा प्राथंनीय, कोणते तसे नाहीत ह्याविषयी 
चर्चा असल्याने त्या उपनिषदातील ' उत्तिष्ठत, जाग्रत, 
प्राप्य वरान्‌ निबोधत ' ह्या वाक्यात ' उठा, जागे व्हा, 
आणि कोणते वर मिळवण्यास योग्य ते जाणा ' असे 
उद्‌वोधन केळे आहे असे म्हणणे योग्य ठरते. 


९ 


ठिंदुधर्माची समीक्षा व सर्वैधर्मसमीक्षा ( एकत्रित ) 


(प्रथमावृत्ती) 


लेखक : तकेतीर्थ लक्ष्मणशास्त्री जोशी 
किंमत : ५० रुपये 
मिळण्याचे ठिकाण : चिटणीस, प्राज्ञपाठशाळा मंडळ, 
३१५ गंगापुरी, 
वाई-४१२ ८०३. (जि. सातारा) 
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रॉय यांच्या विचारांचा एक मागोवा 


रा. ना. चव्हाण 


मातवेंद्र रॉय यांचे वैचारिक जीवन म्हणजे एक 
प्रवास आहे. क्रांतिकारक दहदतवादापासून . सुरुवात 
करून माक्संवादाकडे वळले व पुढे मार्क्संवादाला ओलां- 
डून ते पुढे नवमानवतावादाकडे आले. तत्त्वचितक राज- 
कारण्यांना त्यांचा हा प्रवास मार्गदर्शक ठरतो; विवेकाची 
जश्ास्त्रीय पद्धत उपलब्ध करून देतो. राजकारण, समाज- 
कारण व अर्थकारणदेखील तपासण्याचा एक नवा मार्ग 
रॉय यांनी जगाला दिला. पक्षीयतेच्या आणि सत्तेच्या 
मर्यादा उल्लंघून राजकारणाचा विवेक करिता येतो व 
करावाही लागतो. विज्या दृष्टी देणारे रॉय अर्थात एक 
जागतिक द्रष्टे म्हणून त्यांच्या विपुल विचारसंभारातून 
यापुढेही व्यक्‍त होत राहणार. अनेकविध विषय अभ्या- 
सून मांडल्यामुळे, अनेक पैछू आहेत. विचारांचे तेज, 
बंडखोरी व प्रखरता मोठी, आहे. यथामती व यथा- 
शक्‍तीनुसार त्यांच्या काही विचारांचा परामश येथे 
घ्यावयाचा' आहे. 

पुजारीपणाचा व्यवसाय करणार्‍या कुटुबात जन्म 
घेतलेल्या ह्या नरेंद्रनाथ' भट्टाचार्य (मानवेंद्रनाथांचे मूळ 
नाव) यांचा वौद्धिक विक्रम असामान्य वाटतो. फार मोठे 


विश्‍वविद्यालयीन शिक्षण झाले नसतानाही नरेंद्राने . 


अद्वितीय असे पांडित्य व विद्वत्ता स्वप्रयत्नाने कमाविली. 
ह्या प्रकारचा चरित्रविकांस फारच थोड्यांत आढळतो. 


प्रबोधनाचा परिणास 

प्रथम बंगालने आधुनिक समाजप्रवोधनाला जन्म 
दिला. वंगालमधूनच. रॉयसारखा बंडखोर विचारवंत 
निपजावा याला समकालीन परिस्थिती व वरील प्रबो- 
घनदेखील प्रत्यक्षाप्रत्यक्ष कारणीभूत झाले. रॉय यांच्या 
जन्मस्थळाच्या आजूबाजूस असलेल्या गावांतील कार्य- 
कर्त्यांचा एक संघ तयार झाला होता व या संघाने 
सामाजिक व राजकीय क्षेत्रांत अग्रेसरत्वाने कार्य केले. 
या प्रदेशात एकोणिसाव्या शतकात मोठमोठे धर्मसुधारक 
व॒ समाजसुधारक झाले. अरविदबाबूंच्या आईचे 
आजोबा राजतारायण बोस प्रसिद्ध समाजसुधारक होते. 

न.भा, ६ 


अनुक्रमणिका 


* सोमप्रकाश ' पत्राचे संपादक द्वारकानाथ विद्याभूषण 
पं. 'शिवनाथशास्त्री यांचे सहाध्यायी होते.' जातिभेदा- 
विरुद्ध चाललेल्या ब्राह्मोसमाजाच्या प्रत्यक्ष लढ्यात 
विद्वानांचे मुकुटमणी शिवनाथशास्त्री यांनी स्वत:चे 
पवित्र जानवे फेकून दिले. शिवनाथ हे मानवेंद्र रॉय 
यांच्या आईचे चुलते होते; एकूण कुटुंबियांमधील तरुण 
पिढीवर त्यांचे दृढ संस्कार घडून आले. शिवनाथ 
सामाजिक-धार्मिक 'व राजकीय बाबतीत जहाल होते. 
विभूतिवादाविरुद्ध बंड करून त्यांनी त्यांची संघटना 
लोकह्याही पद्धतीची स्वतंत्र वनविली होती. एवढेच नव्हे 
तर राजनरेन बोस व शिवनाथशास्त्री यांनी सशस्त्र 
क्रांतिकारकांची संघटना निर्माण करण्याचा प्रथमतः 
प्रयत्न केला होता. या संघटनेतील महत्त्वाचे तरुण 
नवगोपाळ यांनी वरील दोघा राष्ट्रीय पुढार्‍्यां- 
पासून स्फूर्ती घेतली होती. नवगोपाळांच्या संघटनेपैकी 
हरीकुमार चक्रवर्ती हे मानवेंद्र रॉय यांचे राजकारणा- 
तीळ व सर्वे प्रकारच्या चुळवळींतील आजन्म मित्र व 
निकटचे साहाय्यक होते. वरील सर्वागीण प्रबोधनाने व 
पुढील १९०५ सालच्या बंगालच्या फाळणीविरुद्ध 
झालेल्या तीव्र लढ्यामुळे, सर्व बंगाल आणि पर्यायाने 
भारतदेखील ढवळून निघाला होता. मानवेंद्र रॉय ज्या 
क्रांतिकारक वातावरणातून पुढे आले त्या वातावरणाला 
मागील प्रागतिक समाजप्रबोधनाची विस्तृत पावंभूमी . 
लाभली, होती. यामुळेही असे म्हणता येते की- बंगाल- 
मधील प्रबोधन संपूर्ण वाया गेले नाही उलट नव- 
मानवतावादाची क्रांतिकारक विचारसरणी जगाला 
प्राप्त झाली. रॉय यांच्या पुर्वी व समकालात एकाचढीत 
एक असे आदश होते; रामकृष्ण प॑रमहंस-विवेकानंद 
यांचाही प्रभाव होता. स्वामी विवेकानंद यांच्या 
संबंधाने स्वतः रॉय यांनी लिहिले आहे, विवेकानंदांच्या 
वेदान्ताला . ' सोशालिस्टिक मानवतावादी 'घर्म ' म्हणून 
संबोधिले आहे. बाळ गंगाधर टिळकांप्रमाणे विवेकानंद 
हे हिंदू राष्ट्रवादी होते, असेही विधान रॉय यांच्या 
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ड्र 


लेखात सापडते. परकौय सत्ता हेच स्व दुःखांचे 
मूळ होते, अशी भावना त्या काळात साहजिकपणे होती. 
फाळणीविरुद्ध होणाऱ्या सभेमध्ये नरेंद्रनाथ भाग घेत 
असे. सारा वंगाल पेटला होता व त्याने परकीय सत्तेशी 
फार मोठी झुंज दिली. 

पुष्कळ क्रांतिकारक सरास्त्र बंडाच्या तयारीस 
लागले होते. वहुतेक कालीमातेचे उपासक असत. नरेंद्र- 
नाथांच्या रामकृष्ण परमहंस यांच्या मठास भेटी होत. 
पण रॉय यांना आध्यात्मिक किवा धामिक भूक नव्हती; 
हा मूलगामी फरक येथे मुद्दाम नोंदवावा लागतो. 
भारतभूमी परकोयांच्या विळख्यातून मुक्‍त व्हावी, हा 
राजकीय विचौर रॉय यांच्या पुव॑वयात जास्तीत जास्त 
प्रभावी ठरला; आणि ते स्वतंत्रपणे क्रांतिकारक चळ- 
वळीकडे अधिकाधिक आक्रृष्ट झाले. कोणताही नेता 
स्फूर्ती व प्रेरणा मागील व समकालीन चळवळींतून घेत 
असतो, पण मानवेंद्र रॉय यांच्यासारखा स्वावलंबी 
वृद्धीचा विचारवंत प्रयत्नात्ती लाखोंना प्रेरणा देणार्‍या 
नवमानवतावादी दृष्टीस शेवटी जन्म देता झाला. कोण- 
तीच सांप्रदायिकता (नवी वा जुनी), गुरूवाद, परंपरा 
व ख्ढींचे दास्य रॉय याना मर्यादा घालू शकले नाही. 
खुद्द त्यांच्या वडिलांपासुन व इतर गिक्षकांकडूनही 
त्यांनी संस्कृतचे अध्ययन केले होते. ग्रंथांचे ईरवरप्र णि- 
तत्व म्हणजे सर्वाशी प्रमाणत्वात ते रुतून राहिले नाहीत. 
वुद्धिवादी स्वतंत्र दृष्टिकोणाशिवाय हे घडत नाही. 
कोणत्याच क्षेत्रातील गुलामगिरी त्याना संपुर्ण नामंजूर 
होती. जडवादी व स्वतः वृद्धिवादी असल्यामुळे दयानंद, 
विवेकानंद, थियाँसफी व वंगाल्यातील तत्पुर्वीची पहिली 
व समकालीन ब्राह्मोसमाजाच्या चळवळीत प्रत्यक्ष 
जवळचा संबंध येऊनही सामील झाले नाहीत. रॉय 
म्हणजे क्रांतिकारकता व क्रांती म्हणजे रॉय असाच अर्थ 
होता. केवळ पुनरुज्जीवनवाद मानवेंद्र यांना नामंजूर 
होता. ते पाखंडी होते. सोरटी सोमनाथाचा जीर्णोद्धार 
त्यांना मुळीच' आवडला नाही. 
सत्य असत्याशी सन केले ग्वाही । 

पुणे येथील गोखले हॉलमध्ये. १९३४ सालात रॉय 
यांचे व्याख्यान ऐकण्यास मिळाले. रॉय उंचेपुरे व 
धिप्पाड होते. 

रॉय यांच्या लेखनातून स्वत:ःविषयीचे स्वांनुभवी 
निवेदन अधूनमधृन आढळते. राय. योंना जाणण्याचे 
कोर्ये त्यांच्याच' शब्दांत करणे, अधिक ' योग्य ठरते. 


| अनुक्रमणिका 


नवभारत 


एप्रिल, १९८८ 


उदा., काही स्वेर विचार- एका केद्याची दैनंदिनी 
यात त्यांचे आत्मनिवेदन मिळते.' 

“मी विभूतिपूजक नाही आणि अंधभक्‍्तही 
नाही. सत्य सांगण्याची भीती मला वाटत नाही. मग 
ते कुणाला आवडो अगर नावडो. त्यामुळे कोणी 
दुखावले जाण्याचा संभव आहे. सत्य म्हणजे वास्तव- 
तेशी असणारा संबंध. वस्तुनिष्ठ चालू स्थिती, जी 
स्वयंचलित असते. चालू स्थिती म्हणजे वदल. बदल 
हेच खरे सत्य. ” 

बदलणे ही सत्याची व्याख्या केल्यावर “ अवाधित 
सत्य हा खोटेपणा ठरतो ” असा उपसिद्धांत रॉय यांनी 
सांगितला. 

जोपयंत माणूस विभूतिपुजक राहतो, तोपर्यंत तो 
सत्यान्वेषक बनत नाही. “ दंभस्फोट हा माझा धंदा 
आहे. हा शिव्या खाण्याचा धंदा आहे. ... जेव्हा मी 
स्वत: खर्‍या-खोट्या गोष्टींतील फरकाबद्दल विचार 
करण्यास शिकलो, तेव्हापासुन मी दंभस्फोट करीत 
आहे. ” दंभस्फोट करणे हा रॉय यांचा स्वभाव 
असल्यामुळे १९३२ ते ३६ पयंत त्यांना कैदेत दिवस 
काढावे लागले. याचा परिणाम त्यांच्या प्रकतीवरही 
झाला; सत्यप्रतिपादनामुळे त्यांना त्यांच्या जीवनात 
भारी किमत मोजावी लागली. तर्कतीर्थ जोशी, 
ह. रा. महाजनी वगेरे त्यांच्या मान्यवर अनयायांचा 
मनस्वी छळ झाला. हे मी समक्ष पाहिले. "रॉय हे 
म. गांधी व काँग्रेस यासंबंधाने खरे सांगीत होते. 
वैयक्तिक भरभराटीकडे रॉय यांनी पाठ केली होती 
रॉय हे शांभर ट्क्के हिंदुस्थानला स्वराज्य-स्वातंत्र्य 
मिळावे या मताचे निचित होते, तरी ते अठ्याण्णव 
टक्के लोकाना स्वातंत्र्याचा उपभोग घेता यावा, अज्शा 
मताचे 'असल्यामुळे, म. गांधी व नेहरू ह्यांची काँग्रेस 
त्यांच्या विचारांचा विपर्यास करीत असे. [ तासगाव 
( जि. सातारा) येथे तर रॉय राजकीय परिषदेस 
आल असताना सातारी काँग्रेसवाल्यांनी मोठा गोंधळ 
घातला ! रॉय स्थितप्रज्ञ राहिले. ]* 

“ लोकांच्या अज्ञानाचा घेणे अ जि 
पोकळ ऐट मिरविणे या बड नानााड अगर्द का 

री सोप्या 


पायर्‍या या देशात आहेत.” रॉय यां 
भ यांची ्ट॑ 
खरी वाटते. रीका आजही 


निवडणुकांतून पुढार्‍यांना 


यावयाचे असते. लोकांचा त्य़ांना निवडून 


अनुतय' करावा लागतो. 


... 
ह गाण. ५ धू ९ रै 
% ळी णाचे... 
स क. 
व्ह रे. ७५८ व 
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रॉय यांच्या विचारांचा एक मागोवा 


समाजपरिवतंनाच्या विरुद्ध पुढारी असतात एवढेच 
रॉय सांगतात :- “... जनतेचे अज्ञान व पुर्वग्रह 
यात (पुढारी) सहभागी होतात. त्यांना सहज लोक- 
प्रियता मिळते. ... कारण एक तर ते आपल्या अनु- 
यायांना जाणूनवुजून फसवतात, किवा त्यांचे अज्ञान 
आणि पूवंग्रह उचलून धरतात. हा लोकमान्यतेचा मार्ग 
रॉय यांनी पतकरला नाही "... “ ज्या अर्थी भविष्य- 
कालाचा विजय होण्यासाठी भूतकालाविरुद्ध वंड 
करावेच लागते, त्या अर्थी प्रगतीचे संस्थापक लोकप्रिय 
होण्याचा संभव नाही.” “ ... लोकप्रियतेच्या देवतेला 
संतुष्ट करण्याची माझी लायकीही नाही आणि इच्छाही 
नाही.” असे| रॉय यांनी पुन्हा सांगितलेले आढळते 
अध्यात्मवादी गांधींच्या विचारप्रणालीविरुद्ध लढणे, 
हा एक रॉय यांच्या चरित्राचा व कार्याचा भाग 
होता. रॉय व गांधी यांच्यानंतर बरीच वर्षे लोटली 
हेत. त्या वेळचे समकालीन राजकारण आता भूत- 
काळात सामील झाले आहे. पण उभयतांत जो संघर्ष 
होऊन गेला, त्यातील रॉय यांचा तत्त्वभाग आजही 
चित्य वाटणारा खास आहे. उदा., “ आध्यात्मिक 
जीवनाच्या दृष्टिकोणाचे सामाजिक महत्त्व उघडच 
आहे. ते म्हणजे काल्पनिक मुक्‍तीच्या आशेने व्रास्तविक 
जीवनात गुलामगिरी पतकरणे.'”' सन १९४१ च्या 
पूर्वीचा हा रॉय यांचा विचार आहे. विशेषतः रॉय 
यांच्या सामाजिक पण क्रांतिकारक विचारांचे दर्शन 
घेणे, हे आज फार महत्त्वाचे आहे. स्वातंत्र्य येऊन 
चाळीस वर्षे झाली. पण पुर्वी नव्हती एवढी धर्मांधता 
सववत्र वाढत आहे. 
रॉय व भारतीय स्त्रियांच्या गुलामगिरीचा प्रश्‍न 
रॉय ह्यांनी १९३२-३६ या कारावासाच्या काळात 
“ एका कैद्याची दैनंदिनी " लिहिली व ती १९४१ साली 
कमल पाध्ये यांनी अनुवादित केली. या पुस्तकाला राय 
यांनी ' भारतीय स्त्रीधर्माचा आदर्श '* असे नाव दिले 
त्यांनी विवरलेल्या गंंतागुंतीच्या सामाजिक व नेतिक 
मदद्यांवर अभिनिवेशरहित शास्त्रीय चर्चा जर झाली 
तर या पुस्तकाचे काम झाले, अशी भावना खृद्द रॉय 


यांची होती 
भारतीय स्त्रीधर्माच्या भादर्शामागे स्त्रियांचे दास्य 


लपलेले आहे. कारण हा आजही एक ज्वलत प्रश्‍न आहे 
स्वातंत्र्यात हा प्रश्‍न जास्त बिकट झालेला आहे. सरकार- 


माफत चाललेले कुटुंबकल्याणाचे प्रयत्न यशस्वी झाले 


अनुक्रमणिका 


डर 


असे म्हणणे अवघड वाटते. “ लोकसंख्येच्या गोंधळून 
टाकणार्‍या ह्या प्रश्‍लाच्या मुळाशी जनतेचे दारिद्रय 
आहे.” ' सांस्कृतिक मागासलेपणा ' हे दुसरे कारण राय 
देतात. “ ज्या मानाने देश सुसंस्कृत त्या मानाने जनन- 
प्रमाण कमी.” सुशिक्षित लोक कुटुंबनियोजन पाळतात. 
दारिद्रयाचे कारण वेकारी हेदेखील आहे. पितृसत्ताक 
पद्धतीच्या रूढीमुळेदेखील संततीचे प्रमाण वाढते. 

लोकसंख्येच्या जबरदस्त प्रश्‍नावर प्रचंड गुप्त 'भ्रूण- 
हत्या किवा संततिनियमन हे दोनच पर्याय आहेत असे 
रॉय यांना वाटे. गर्भ काढून टाकण्यास आज कायद्याचा 
अडसर राहिला नाही. ब्रह्मचर्य हा जो उपाय म. गांधी 
यांनी सुचविला होता, तो कसा सर्वेसामान्यांना अव्यव- 
हार्य आहे, याचे विवरण करून, रॉय यांनी. गांधीमत 
खंडित केले आहे. रॉय यांनी म. गांधींचे अनेक राजकीय 
पवित्रे अभ्यासून त्यांवर घणाघात घातले. त्याप्रमाणेच 
म. गांधी यांचे अध्यात्म व त्यावर आधारलेली नीती- 
देखील विवाद्य ठरविली. म. गांधी यांच्या विचार- 
आचारांच्या प्रवाहाबरोबर जवळजवेळ सर्व भारतीय 
वाहात होते, अशा काळात रॉय स्वयंबुद्धीने गांधी व 
त्यांची काँग्रेस यांचे पवित्रे पारखून ते सर्वापुढे निर्भयपणे 
मांडीत होते. रॉय हे प्रभंजक होते 

आज भारतात धमंपुढारी राजकारणावर आक्रमण 
करीत आहेत; व सर्वसाधारण माणसे धर्मांधतेकडे 
जास्त झ॒कत आहेत. निरनिराळया भारतीय धर्मातील 


धर्ममार्तंड धर्माची सत्ता वाढवीत आहेत. कुटुंबनियो- 


जनाच्या आड धरम येत आहे. जननप्रमाण फोर मोठ्या 
प्रमाणात खाली आणण्याच्या राष्ट्रीय हिताच्या कार्यात 
भारताला अद्याप यक्ष यावयाचे आहे 

म्हणन रॉय यांचे या महत्त्वाच्या विषयावरील 
वेचलेले उद्गार मी येथे उद्धृत करीत आहे. “जे 
(श्रीमंत) लोक त्यांचे पालनपोषण उत्तम करू शकतील 
अशा लोकांनासुद्धा सामान्यतः परिमित मुळे असतात 


गरीब, श्रीमंत व मध्यंमवगं यांच्यातील कुटुंबनियोजनाचे : 


स्वरूप दाखविताना रॉय यांनी मूलभूतपणे जीव- 
शास्त्राचाही विचार मांडला आहे. 

“ मनुष्यप्राणी व पक्ष यांच्या वैषयिक विचारांत- 
विकारांत फरक असल्याने मानवाचा वैषय़िक' मनो- 
विकार भावनांच्या सुंदर छटांच्या विविधतेतून व्यक्‍त 
होतो व निव्वळ पोराला जन्म देणे या जीवशास्त्राच्या 
क्रियेपेक्षा उच्च पातळीवर राहतो 


ह: गभ 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


ड्ड 


क्षारतात नोकरी लागण्यापूर्वी व विशवविद्यालयीन 
शिक्षण चालू असतानाच पुष्कळांची लग्ने होतात व 
मलेही होतात या रॉय यांच्या प्रतिपादनात आता 
नम्रपणे भरच घालावयाची झाल्यास असे म्हणता येते 
की- खेड्यापाड्यांत अद्याप वालविवाह होतात व लग्न 
झाल्यांवर, बहुतेक मुली त्यांचे पुढील शिक्षण सोडून 
देतात ! , 
“ अक्या रीतीने स्वतःच्या सांसारिक व्यापात गुर- 
फटलेल्या लोकांपांसून सार्वजनिक वृद्धीची अपेक्षा तरी 
कक्षी करणार?” “ लग्न करणे व औरस संतती निर्माण 
करणे हे हिंदूंचे एक धामिक कृत्य समजले गेले आहे.” 
हिंदू धर्माप्रमाणे “ विवाह हा नुसता करार नव्हे तर 
एक धामिक संस्कार आहे.'... हे जर मान्य केले 
तर त्याची वंधने' स्त्रियांवरच जास्त पडतात... त्यावर 
धर्माच्या पावित्र्याचे शिक्कांमोतंब केले जाते. हिंदू 
विवाहविधीचा अगदी अक म्ह्णजे मुलीचे पालक, 
“ वराने तिचा देणगी म्हणून स्वीकार करावा. ... 
असे म्हणतात. नवऱ्याच्या पूणे अधीन होणे हाच हद 
स्त्रीचा परमार्थ गणला गेला आहे... पतीचे प्रेम असो 
वा नसो, त्याचा संभोगाचा हक्‍क मान्य झ्ञालाच पाहिजे. व 
* विवाहाचे पवित्र बंधन म्हणजे खरोखर स्त्रियांची 
गुलामगिरी.” 
मनुस्मृतीचा निषेध ' | 

हिंदू समाजातील स्त्रियांच्या उच्च स्थानासंबंधी 
अनेक थोतांडे माजलेली आहेत. पतीशी आध्यात्मिक 
एकरूपतेची कल्पना म्हणजे स्त्रीच्या गुलामगिरीच्या 
बपणाऱया साखळदंडावरील झगक्ञगीत मुलामाच होय. 
मनस्मतीने स्त्रियांचे स्वातंत्र्य हिरावून घेतले आहे 
या गोष्टीकडे सत्यैशोधकाला डोळेझाक करता येणार 
नाही--- मनूने स्त्रीच्या जीवनाचे कालखंड, अनुक्रमे 
पिता, पती व पुत्र यांच्या मालकीच्या अनुरोधाने पांडले 
आहेत ... धर्मंग्रंथाने घालून दिलेली ही शिस्त, स्त्रियांच्या 
बाबतीत ती निःशेष शृंखला आहे. पुरुषाबद्दल श्रिस्त 
इतकी कडक का नाही ? आथिक स्वातंत्र्याच्या अभावी 
गृहव्यवस्थेतील सर्वाधिकार म्हणजे निव्वळ फसवेगिरी 
आहे. आदर्शाच्या कल्पना “ पुराण पंडित ” पुरुषांनी 
तिर्माण केल्या आहेत. 

“ भारतीय स्त्रीधर्माचा आदर्श ” हे शीर्षक वाचून 
पुष्कळांना असे वाटणे शक्‍य आहे की- हिंदुधर्मातील 
स्त्रीधर्माचा या विवेचनात गौरव व स्तुती असावी ! 


खुप 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


एप्रिल, १९८८ 


पण उलटे आहे ! ! आदर्श कसा खोटा आहे, हे म. गांधी 
यांची विवाहविषयक मते खोडून काढताना रॉय यांनी 
स्पष्ट केळे आहे; काही निवडक अंश (वाक्ये) वर 
उद्धृत केली आहेत. म. गांधी यांच्यासारखेच डॉ. 
भगवानदास “ हिंदु कुटुंबवादाच्या आदर्शाचे ” समथन 
करतात. त्यांचेही खंडन रॉय यांनी केले आहे. धर्म व 
नीती यांमध्ये पक्षपात कसा आहे, हे रॉय यांनी समर्पक- 
पणे सिद्ध केले आहे. म. फुले-आंबेडकर यांच्या विचा- 
रांना पाठिंबा मिळेल असा पुष्कळ महत्त्वाचा विचार- 
भाग रॉय यांच्यात आहे. 

८ हिंदू कोड बिल ' (डॉ. आंब्रेडकरांनी आणलेले) 
हा पक्षपात नाहीसा करण्यासाठी होते. त्यातील मुहे 
पुढे कायद्याने स्वीकारले हे खरे; पण रॉय यांनी वर्णन , 
केलेली स्त्रियांची दुरवस्था अजून कायम आहे. उलट- 
पक्षी हुंडावळी सववत्र वाढत आहेत. ग्रामीण स्त्रियांना 
दुर्धर सासुरवास भोगावा लागतो. स्वतःस घरंदाज उच्च- 
कुलीन म्हणविणार्‍यांकडून विधवांचा छळ होतो. पुन- 
विवाह हा कनिष्ठ व त्याज्य समजला जातो. रॉय यांचे 
विचार सवसामान्यांच्या मानाने फारच पुढचे,होते. एवढेच 
नव्हे तर प्रगाढ विचारवंतांच्याही पुढे गेलेले दूरदर्शी व 
भविष्यकाळातील परिस्थिती सांगणारे होते. उदा., 
“ जरी क्रत्रिम जनन प्रत्यक्षात उतरले तरी लिंगभेद 
राहणारच. स्त्रीपुरुष एकमेकांवर अनुरक्‍त होत राह- 
णारच, आणि प्रेमाची भावना त्यांचे आयुष्य समृद्ध 
करीत राहीलच. ”. टेस्टट्यूब बेवी आता भारतात 
शक्‍य झाली आहे, तरी रॉय म्हणतात त्याप्रमाणे स्त्री- 
पुरुषांचे नैसगिक आकर्षण संपेल असे वाटत नाही. 
“स्त्री ही पुरुषाच्या बरोबरीने अधिकारी व स्वतंत्र 
झाली पाहिजे ” हा रॉय यांच्या विज्ञाननिष्ठ मानवता- 
वादी विचारसरणीचा मुख्य़ पेलू होता. सर्व प्रकारचे 
स्वातंत्र्य व सामाजिक-आधिक न्यायाचे ते खंदे प्रचारक 
होते. 

रॉय यांची विचारसरणी केवळ राजकार 


र णापुरती 
मर्यादित नव्हती. सारे जीवन व्यापुन टाकणारी त्यांची 
विचारसरणी होती. 


त्याचा नवमानवतावाद .ह्रएक 
क्षेत्रात जहाल होता. धर्माच्या नावाखाली श्रतिस्मृति- 
पुराणोक्त आचारांचे गोडवे गाऊन लोकांची लुवाडणूक 
(शोषण) करणे त्यांना मुळीच पसंत नसे...” 

रॉय स्वत: निरीश्वरवादी होते, ते बद्धिवादी होते' 
तरी भारतातील समाजसुधारणा व. तिला | यक ; 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


रॉय यांच्या विचारांचा एक मागोवा 


अक्षी धर्मांची सुधारणा यांसंबंधाने आस्थेवाईकपणे 
व्यक्‍त केलेले विचार त्यांनी मागे ठेविले आहेत. त्यांनी 
सर्व धर्मांचा अभ्यास केला होता. ज्या बावीं त्यांनी 
लोकहितास्तव नाकारल्या, त्या बाबींचा त्यांचा अंगोदर 
अभ्यास होता. यामुळे त्यांची टीका, त्यांचे खंडन हे 
जबाबदार विचाखंताचे ठरते. अस्पृश्यतेवरही रॉय 
यांनी घणाघात घातले आहेत. निधर्मवादी असल्याने 
कोणतेच धर्मांतर रॉय यांना पसंत नव्हते. कामगारांचा 
प्रत हादेखील रॉय यांच्या जिव्हाळयाचा प्रश्‍न होता. 
रॉय व डॉ. आंबेडकर 

रॉय १९३० मध्ये युरोपमधून भारतात आले व 
मुंबईस राहिले. ट्रेड युनियन चळवळीतील राजकीय 
पुढार्‍यांशी त्यांनी संपक साधला. या वेळी डॉ. आंबेडकर 
मुंबईसच होते. त्यांचा संवंध कामगारचळवळीशी होता. 
हिंदुस्थान सरकारचे मजूरमंत्री असलेले डॉ. आंवेडकर 
आणि जागतिक कामगारवर्गाचे क्रांतिकारक नेते एम. 
एन. रॉय यांच्या कामगारचळवळीच्या संदर्भाने संयुक्‍त 
सभा-परिषदा अनेक झाल्या. हिंदी कामगार फेडरेशनचे 
पाच लाख सभासद होते. लाहोर येथे कामगार परिषद 
भरून तिच्यामध्ये या संघटनेचा जन्म झाला. खुद्द रॉय 
या फेडरेशनचे जनरल सेक्रेटरी होते. १९४२ मध्ये 
दिल्ली येथे एक शिक्षणवर्गही भरविला होता. समा- 
रोपासाठी डॉ. आंबेडकरांना बोलाविण्यात आले. 
डॉ. आंबेडकर यांच्या भाषणात कामगारांच्या आथिक 
चळवळीविषयी जास्त ऊहापोह होता. याः त्या वेळच्या 
छापील छोट्या पुस्तिकेत आंबेडकरांचे पुढील परिच्छेद 
आढळतात. १) पालंमेंटरी लोकशाहीविरुद्ध ओरड, 
२) ही पद्धत अयशस्वी का झाली ?, ३) चुकीची 
विचारसरणी. तिसर्‍या परिच्छेदांमध्ये सामाजिक व 
आथिक समता नसल्यास तुसत्या रांजकीय समतेचा 
उपयोग नाही, हा मुद्दा जाड टाइपात दिला आहे. 
आंबेडकरांच्या भाषणात संघटनेतील दोष या चवथ्या 
परिच्छेदात “ जनतेच्या राज्याचे बाह्य अवडंबर 
असूनही वस्तुतः ते. एका वर्गाचे दुसऱ्या क वर्गीवर 
परंपरागत चालणारे राज्य झाले आहे” हा ठळक मुद्दा 
दिला आहे. “ कामगार लठ्ठ होण्याचे तर दूरच राहो, 
त्यांना पोटभरदेखील अन्न मिळत नाही. मी तर असे 
म्हणेन की सर्व सोडून अज्नाचाच विंचार कामगारांनी 
प्रथम केला पाहिजे.” नंतर आथिक दृष्टिकोणाचे 
महत्त्व व सत्तांसंपादन हेच ध्येय ! यांवर आंबेडकरांचे 


अनुक्रमणिका 
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विचार आहेत. “ सत्तासंपादन हेच एकमेव ध्येय काम- 
गारानी ठेविले पाहिजे. राष्ट्रवादाच्या नावाखाली त्यांना 
लोक भलत्याच मार्गावर नेऊ शकतात. पण कामगारांच्या 
स्वारथत्यागामुळे राष्ट्रवादाचा जय झाल्यावरही त्यांना 
आथिक व सामाजिक समतेचा लाभ होईल काय, 
याचा कामगारांनी कधी विचारच केला नाही.” 

“ शासनयंत्रणेचा तावा घेणे हे ध्येय पुढे ठेविले 
पाहिजे. हिदुमहासभा किवा काँग्रेस यांसारख्या जातीय 
व भाण्डवलदारी राजकीय पक्षांपासून त्याने ( कामगा- 
रांनी) अलिप्त राहिले पाहिजे.” “ ज्ञानावाचून सामशथ्ये 
नाही ” हा डॉ. आंबेडकरांच्या भाषणातील दोवटचा 
मुद्दा होता. डॉ. आंबेडकरांचा कामगारविषयक दृष्टि- 
कोण, त्याची जरुरी, तत्त्वे समजावून सांगणारे सुलभ 
मराठी पुस्तक “ लोकपक्ष ” हे रॅंडिकल डेमॉक्रेटिक 
पक्षाने त्याचे नवे प्रकाशन म्हणून प्रसिद्ध केले होते. 

रॉय व आंबेडकर यांचे मार्ग पुढे भिन्न झाले हे खरे. 
तरी दोघांनीही म. गांधींना प्रमाण व विभूती मानिले 
नाही. दोघेही व्यक्तिस्वातंत्र्यवादी होते तरी दोघांनाही 
कोणाचीच व्यक्तिपूजा व स्तोम मान्य नव्हते. 
रॉय यांचा आंबेडकरांच्या भाषणाला पाठिंबा 

रॉय यांनी वरील फार मोठ्या कामगारांच्या सभेत 
नंतर भाषण केले. दोघांच्याही संदेशात “ दलित वर्गाचा 
स्वतंत्र पक्ष स्थापन करा”, “ राष्ट्रवादी प्रचारास बळी 
पडू नका”, “ राष्ट्रीय सरकार नव्हे, जनतेचे सरकार” 
ही घोषवाक्ये सुत्रभूत होती. 

आंबेडकरांनी केलेल्या भाषणापेक्षा अधिक चांगले 
भाषण कामगारांना उपलब्ध झाले नसते, असे राय 
म्हणाले. राष्ट्रीय सरकार कोणते ? ह्या मुद्द्यावर रॉय 
यांनी आणखी स्वतःचे विवरण केले. ते म्हणाले, “ दलित 
जनतेच्या कार्यक्रमावर आधारलेले ' जनतेचे सरकार ' 
भापणास पाहिंजे आहे, व अर्थात अश्या सरकारात 
डॉ. आंबेडकरांसारख्या पुढार्‍्याचाच समावेक्ष होईल.” 

“ इतिहासाच्या घड्याळाचे काटे मागे फिरवता 
येत नाहीत. ते पुढेच सरकणार.” “ १९३९ चे जग 
पुन्हा १९४२-४४ साली दिसणार नाही.” गतिमान 
राजकारणाचे स्वरूप रॉय चांगले जाणत होते. ज्या 
काळात दोघांचीही भाषणे झाली तो काळ अर्थात आता 
नाही, पुढेही नसणार ! पण भाषणाच्या शेवटी रॉय 
यांनी द्रष्टेपणाने जे उद्गार काढले ते खरे ठरले. 
“ डॉ. आंबेडकरांसारख्या नव्या पुढार्‍यामुळे हिंदुस्थानचे 
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भवितव्य उज्ज्वल राहील. ” “सर्व दल्ति समाजाचे 
स्वातंत्र्य आपणास पाहिजे आहे. हेच ध्येय आंबेडकरांनी 
आपणापुढे मांडिले आहे.” 

“ डॉ. आंबेडकर जनतेचे पुढारी म्हणून धडाडीने 
पुढे येतील व भविष्यकाळातील हिंदुस्थानच्या ध्येया- 
साठी जनतेचे एक प्रमुख नेते' म्हणून त्यांची गणना 
होईल.” असेही रॉय म्हणाले. रॉय यांचे भविष्य खरे 
झाले. 

पुढे २८ डिसेंबरला हिदी कामगार फेडरेशनचे 
वाषिक अधिवेशन झाले. कामगारांची प्रचंड परिषद 
वरळी येथे व दुसर्‍याच दिवशी माजगाव (मुंबई) येथे 
भरली. रॉय व आंबेडकर यांची भाषणे झाली. 


आंबेडकर व रॉय दोघेही विद्वान व माक्‍संवादाचे 
गाढे अभ्यासक होते. दोघांचाही आलेला संबंध व 
विचार आज उपपब्ध आहेत. दोघेही माक्‍संचे सांप्र- 
दाथयिक अंध अनुयायी नव्हते, उल्ट चिकित्सक होते 
मार्क्सवादाची ,थोडी पण महत्त्वाची चिकित्सा आंवेड- 
करांच्या कामगारांपुढील वरील दिल्लीतील भाषणात 
आहे. कोणताही वाद ओलांडून पलीकडे पाहण्यांची 
कुवत दोघांतही होती. दोघांनाही भारताला स्वातंत्र्य 
मिळू नये, असे मुळीच वाटत नव्हते; पण काँग्रेसच्या 
भांडवळदारधाजिण्या राष्ट्रवादाला दोघांचा विरोध 
होता. दोघेही लोकशाहीचे व व्यक्‍तिस्वातंत्र्याचे भोक्ते 
होते. स्टॅलिनचा हिसामार्ग दोघांनीही अयोग्य ठरविला. 
च रॉय व आंबेडकर ” ह्या समकालीन शक्‍ती 
होत्या. कामगारचळवळीच्या निमित्ताने ते एकत्र आले; 


संद्भे व आधार 
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. भारतीय स्त्रीधर्माचा आदर्श; ले. एम्‌. एन्‌. रॉय; मराठी अनुवादक सो. कम 


क्रमांक ९; सन १९६७. 


नेवंभारंत 


एप्रिळ, १९८८ 


दलित व ग्रामीण साहित्याच्या उपासकांनी दोघांचेही 
विचार आजही अभ्यासल्यास त्यांची वैचारिक उंची. 
वाढू शकेल. “* राय व आंबेडकर ” यांचे एकत्र येणे व 
साहचर्ये अधिकाधिक वर्धमान राहिले असते तर पुरो- 
गामी विचार रुंजण्यास मदत झाली असती. आंबेडकर व 
रॉय हे अनेक वेळा एका व्यासपीठावर एकत्र आले 
होते. हे नव्या पिढीस ज्ञात व्हावे. 
शेवटो | 

राममोहन ते फुले यांच्या अखेरपर्यंतचे जे समाज- 
प्रबोधन झाले ते धर्माधिष्ठित व ईइवराला मानणारे 
होते. पुढे मानवेंद्र रॉय यांनी ईश्‍वर वगळला व विज्ञान- 
निष्ठा आणि बुद्धिप्रामाण्यवाद यांवर त्यांनी आपले 
स्वतंत्र नवप्रवोधन व्यक्‍त केले. यांच्या अगोदरच्या 
प्रबोधनावर पाइचात्त्यांची छाया आहे असा आक्षेप परं- 
परावादी करीत होते. पण पाहिचमात्यांत जे काही 
चांगले काहे, ते घेण्यास हरकत नाही, असे विचार रॉय 
यांनी मांडिले. म्हणूनच टिळकांच्या जाज्वल्य राष्ट्र- 
वादापेक्षा रानडे आणि गोखले यांच्या नेमस्त उदार- 
मत्तवादाची क्षिती रॉय यांना. अधिक वाटत होती. 
अहुंकारावर अधिष्ठित होणारा कोता राष्ट्रवाद रॉय 
यांना मंजूर नव्हता. त्यांची दृष्टी निधर्मी होती. पुर्वव 
पद्चिम देशांतील स्थित्यंतरांचा त्यांनी चिकित्सकपणे 
अभ्यास केला. अनुभवातून ते माक्‍संवादाच्या पुढे गेले. 
याचा अर्थ ते भांडवल्लाहीचे पुरस्कते झाले असा नव्हे. 
मूलग्राही नवमानवतावादाच्या तत्त्वज्ञानास स्वतंत्रपणे 
जन्म दिल्यामुळे राँय यांच्या गतिमान वैचारिक 
जीवनाला अंतिम स्वरूप प्राप्त झाले. 
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ल पाध्ये; प्राज्ममाला 


४. सदर, एका केद्याची दैनंदिनी; पृ. ४७ उत्तराधं 


. मानवेंद्र रॉय; द्रा. भ. कणिक; पॉप्युलर 
याशिवाय डॉ. आंबेडकर आणि भाई एम्‌. 
पक्षाचे प्रकाशन. 
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५. एळन रॉय; द्वा. भ. कणिक; श्रीविद्या प्रकाशन पुणे; 


१९८३; पृष्ठांक २४. 
प्रकाशन मुंबई; १९६७; पृ. ३१. 


एन्‌. रॉय यांचा कामगारांस संदेश ; रॅडिकल डेमांत्रटिक 
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अक्रवेध 


साहित्य : अध्यापन आणि प्रकार (प्रा. वा. ल. कुलकर्णी गौरवग्रंथ )- संपादक श्री. पू. भागवत, 
सुधीर रसाळ, मंगेश पाडगावकर, शिल्पा तेंडुलकर, अंजली कीतंने; पांप्युलर प्रकाशन आणि मोज प्रकाशन, 


मुंबई; १९८७; पृ. ३२ -- ३७१; कि. १०० रपये. 


ज्येष्ठ समीक्षक आणि प्राध्यापक वा. ल. कुलकर्णी 
यांनी स्वातंत्र्योत्तर काळातील मराठी समीक्षेला कला- 
वादी अधिष्ठान दिले. वा. लं.चा कलावाद केवळ 
रचनातंत्राला महत्त्व देणारा रंजनवाद नव्हता तर आशय 
आणि अभिव्यक्ती यांच्यातील एकात्मता शोधणारा, 
ती प्रस्थापित करू पाहणारा होता. या कलावादाला 
बोधाची अँलर्जी नव्हती. अनुभव कोणताही असो त्याने 
अनन्यसाधारणत्वाचे कलात्मक परिमाण घेऊन अव- 
तरावे एवढीच अपेक्षा तेथे होती. याच काळात मर्ढेकरांनी 
आपल्या ल्यसिद्धांताची स्थापना केली असली तरी तो 
साहित्यकृतींना लावून दाखविणे बरेच दुर्घट होते. शिवाय 
मर्ढेकरांनी साहित्येतर कलाप्रकारांच्या संदर्भातच त्याची 
प्रस्तुतता प्रामुख्याने प्रतिपादन केलेली होती. परिणामी 
त्यांच्यापेक्षा वा. लं. च्या विचारांचा प्रभाव स्वातंत्र्योत्तर 
काळातील साहित्यसमीक्षेवर अधिक पडलेला दिसतो. 

मराठी समीक्षा घडवीत असतानाच त्यांनी प्रदीध 
काळ अध्यापनकार्येही केले. त्यांच्या बहुसंख्य लेखनाचे 
मूळ त्यांच्या अध्ययन-अध्यापनाच्या गरजांतच आहे. 
तसेच काही वाड्मयीन नियतकालिकांच्या संपादनातही 
त्यांचा मोलाचा सहभाग होता. अश्शा या प्राध्यापकाच्या 
व समीक्षकाच्या पंचाहत्तराव्या वाढदिवसानिमित्त 
“ साहित्य : अध्यापन आणि प्रकार ' हा गौरवग्रंथ 
प्रकाशित झाला आहे. 

श्री. पु. भागवत, सुधीर रसाळ, मंगेश पाडगावकर, 
शिल्पा तेंडलकर आणि अंजली कौतंने या संपादक 
मंडळाने सिद्ध केलेल्या या ग्रंथात त्या त्या क्षेत्रातील 
मान्यवर समीक्षकांनी लिहिलेले अभ्यासपूर्ण लेख वाचा- 
वयास मिळतात. लेखांची मौलिकता निठिचितच 
वाखाणण्याजोगी आहे. डॉ. सुधीर रसाळ यांनी लिहि 
लेल्या ' वा. ल. कुलकर्णी : साहित्यसमीक्षक व अध्या- 


सुमने उधळलेली नसुन त्यांच्या कार्याचे अचूक मूल्य- 
मापन करण्यात आले आहे. वाड्मयाचे अध्यापन 
प्रामुख्याने वाडमयीन दृष्टीने व्हावे असा आग्रह धरणारे 
ते विद्यापीठीय पातळीवरील पहिलेच प्राध्यापक ठरावेत. 
अध्यापनात नवनवे प्रयोग करणारा, साहित्यातील नव- 
नव्या प्रश्‍नांना उत्साहाने सामोरा जाणारा प्राध्यापक 
वा. ल. कुलकर्णी यांच्या रूपाने या लेखात साक्षात 
होतो. हा एक लेख वगळला तर ग्रंथ साहित्याचे अध्या- 
पन आणि साहित्यविषयक मूलभूत प्रश्‍नांचा विचार 
मांडण्यासाठी वाहिलेला आहे. 

ग्रंथाच्या पहिल्या भागात साहित्याच्या अध्यापनाशी 
निगडित असलेल्या तात्त्विक प्रश्‍नांची चिकित्सा आली 
आहे. स. शि. भावे यांनी “ चोकटीतून, चौकटीच्या 
साहाय्याने, चौकट मुक्‍त होणे * या सुत्रास अनुसरून 
साहित्याध्यापनाच्या पद्धतींची तात्त्विक मांडणी केली 
आहे. त्यांनी मांडलेला विचार चांगला असला तरी 
आजच्या विभक्त समाजव्यवस्थेत आदर्शाकडे झुकणारा 
वाटतो. तसेच तो विचार त्यांना अधिक सोपेपणाने 
मांडता आला असता असेही वाटल्यावाचून राहिले नाही. 
तीन अप्रोच : 

डॉ. सुधीर रसाळ यांनी , ललित, वाडूमयाच्या 
अध्यापनाचा प्रश्‍न विवेचिला आहे. ललित वाडमयाच्या 
अध्यापनाची उद्दिष्टे व स्वरूप निश्‍चित केल्यानंतर ते' 
मराठी वाडूमयाच्या उद्ष्टांच्री चर्चा करताना दिसतात. 
ललित वाडू्मयाच्या अध्ययन-अध्यापनात पुढील चार 
अंगांचा विचार केला जावा असे त्यांना वाटते : वाडम- 
याच्या आंतररचनेचा अभ्यास, वाड्मयीन काल्खंडांचा 
अभ्यास, लेखकाचा अभ्यास आणि वाडमयप्रकाराचा 
अभ्यास ही ती चार अंगे होत. वरील चार अंगांच्या 
अभ्यासासाठी वस्तुरूप वाडमयकृतीचा अभ्यास (अँनॅलि- 


पक्क ) या लेखात गौरवग्रंथाच्या निमित्ताने केवळ स्तुति- टिकल , ऑप्रोचे वाडू्मयळकृतीच्या निमितिप्रेरणांचा 
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ड्ट 


अभ्यास (जेनेटिकल अप्रोच) आणि वाडूमयक्षेत्रातील 

परिवर्तनांचा अभ्यास (हिस्टॉरिकल अप्रोच) हे तीन 

मार्ग अटळ आहेत असे त्यांनी प्रतिपादन केले आहे. या 

तीनही मार्गाचे यथायोग्य भान आज समीक्षकांनी ठेवले 

पाहिजे असे वाटते. 

क्रोचे काॉलिंगवुड आणि सराठोतील उल्लू 
समोक्षक : 


समीक्षाव्यवहारात साहित्यकृतीचे आकलन-आस्वा- 
दन, वर्णन-विदलेषण आणि मूल्यमापन या सर्वेच गोष्टींचा 
समावेश होत असतो. ' साहित्यसमीक्षेचे अध्यापन ' 
या लेखात रा. भा. पाटणकर यांनी समीक्षेचे विशिष्ट 
साहित्यकृतींची समीक्षा आणि सैद्धांतिक पातळीवरची 
समीक्षा असे दोन परस्परावलंबी आणि परस्परपोषक 
वर्ग कल्पिले आहेत. कांट, क्रोचे आणि कॉलिगवुड 
यांच्या संकल्पना मराठीतील समीक्षकांना पुरेशा न 
कळल्यामळे मराठीतील सैद्धांतिक समीक्षेचे कसे प्रचंड 
नकसान झाले आहे हे त्यांनी सप्रमाण दाखवून दिले 
आहे. उदाहरणा्थे, आपल्य़ा परंपरेनुसार पाहिले तर 
स्वप्न, भास, प्रतिमांनिमिती यांना आपण ज्ञान मानत 
नाही. क्रोचे मात्र वैशिष्ट्यपूर्ण प्रतिमांच्या निमितीला 
ज्ञानप्रक्रिया मानतो. कॉलिंगवुडही कल्पनाशकक्‍्तीने 
संकल्पनांशिवाय केलेल्या संइलेषणाला ज्ञानप्रक्रियेत 
स्थान देतो. अश्या वेळी मराठी समीक्षकांना वाटू लागते 
की क्रोचे-कॉलिंगवुड जर कलेत ज्ञानाला स्थान देतात 
तर आपणही आपल्या केवळ कलावादात ज्ञानाला 
स्थान देण्यास काय हरकत आहे ? परंतु येथे ज्ञान 
ही संकल्पना नेहमीच्या रूढ अर्थाने वापरल्यास ती 
समीक्षा स्वायत्ततावादी राहू शकत नाही. कांटच्या 
विदवचैतन्यवादी व्यूहाची पूर्ण ओळख करून न घेताच 
सैद्धांतिक समीक्षा लिहिणार्‍या समीक्षकांवर त्यांनी 
चांगळेच कोरडे ओढले आहेत. मठ्ठ, भाबडे, उल्लू 
अक्या शेलक्या शब्दांत त्यांची बोळवण पाटणकरांनी 
केली आहे. 
अनाठायी आग्रह : 


प्राचीन मराठी वाडूमयाचे अध्ययन आणि अध्या- 
पन इतर दृष्टिकोण' टाळून केवळ सोंदर्यशोधेनाच्या 
कलात्मक दृष्टिकोणातूनच व्हावे हा गो. म. कुलकर्णी 
यांचां आग्रह काहीसा अनाठाय़ीच म्हणावा लागेल. 
* वाड्मरयेतिहासाच्या अध्यापनातील काही प्रश्‍न ' उप- 
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स्थित करीत असताना गो. म. कुलकर्णी यांनी वाडूमये- 
तिहासाच्या तात्त्विक संकल्पनांअभावी आजवर लिहिले 
गेलेले सर्व वाडमये तिहास-काही विधायक भाग वगळता- 
असमाधानकारक ठरविले आहेत. वाड्मयेतिहास हा एका 
दृष्टीने इतिहास असला तरी तो नित्यनूतन साहित्य- 
कृतींचा आहे हे विसरून चालणार नाही आणि म्हणूनच 
त्यांचा केवळ सरधोपटपणे विचार करून चालणार 
नाही ही त्यांची अपेक्षा रास्तच आहे. तथापि कालखंड 
अधोरेखित करताना ढोबळ सामाजिक किंवा राजकोय 
घटकांना प्राधान्य देण्याची प्रवृत्ती त्यांनी असयुक्तिक 
ठरविली असली तरी त्याबावत त्यांनी स्वत: काही 
अभिनव गमके सुचविली आहेत असे मात्र नाही. डॉ. 
म. सु. पाटील यांनी अध्यापकाला व विद्यार्थ्याला समृद्ध 
करणाऱया आणि ज्यात खऱया अर्थाने देवघेव होते अशा 
अध्यापनाची कल्पना मांडली आहे. अध्यापकाच्या 
क्षमतेविषयी त्यांनी व्यक्‍त केलेली अपेक्षा रास्तच असली 
तरी आजच्या व्यापारी युगात ती पुर्ण होणे कितपत 
शक्य आहे याची शंका वाटते. अर्थात ती व्यथा 
त्यांनीही वोळून दाखविली आहेच. 

साहित्यप्रकारांची संकल्पना : 


एखादां साहित्यप्रकार कोणत्या गोष्टींमुळे विशि- 
ष्टत्व पावतो ही वाब साहित्यसमीक्षकांना नेहमीच 
चितनप्रवृत्त करीत आली आहे. मिलिंद 'मालशे यांनी 
या संदर्भात मांडल्या गेलेल्या नाममात्रवादी आणि 
एकसत्त्ववादी भूमिका अस्वीकार्य ठरविल्या असल्या 
तरी या दोन्ही टोकांच्या मध्ये उभे राहूनच या 
संकल्पनांची सोय लावली पाहिजे अशी सुजाण भूमिका 
घेतली आहे. कारण तांत्त्विक पातळीवर वर्गीकरण 
अमान्य केले तरी प्रत्यक्ष आस्वादात आणि समीक्षेत 
वर्गीकरण होत असतेच. नाणि त्यासाठी भापण कळत- 
नकळत काही निकष वापरीत असतोच. साहित्प- 
प्रकाराची संकल्पना ही अलिखित करारव्यवस्था असंते. 
कथात्मक साहित्याच्या मुळाशी कथन करण्याचा, 
नाटयवाडूमयाच्य़ा मुळाशी दाखविण्याचा आणि भाव- 
कवितेच्या मुळाशी भावविण्याचा (इमोटिंग ) अंशी ही 
करारव्यवस्था वर्णन करता येईल. 


मूलभूत साहित्यप्रकार : कविता : 


कविता हा मूलभूत साहित्यप्रकार मानला जातो. 
आदिमानवाचा पहिल! भाषिक आविष्कार काव्यरूप्त. 
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अक्षरखवेध 


असावा असे मानले जाते. प्रस्तुत ग्रंथात रमेश तेंडुलकर 
यांनी हा साहित्यप्रकार कसा विकसित झाला असावा 
हे सांगण्याचा प्रयत्त केला आहे. जिला सोंदर्यप्रतीती- 
शिवाय अन्य प्रयोजन नसते अशी आत्मनिष्ठ भाव- 
कविता हीच कवितेची मूळप्रकृती ते मानतात. त्या 
"दृष्टीने आदिमानवाच्या नृत्यातून गीताचा आणि 
गीतातून कवितेचा जन्म जाला हे सूत्र स्वीकारून 
_ त्यांनी गीत आणि कविता यांच्यातील. साम्यभेद नेमके- 
पणाने सांगण्याचा प्रयत्न केला आहे. आपल्या आत्म- 
नि प्रकृतीमुळे आणि प्रतिमात्मक धर्मामुळे ती गीता- 
पासून दूर राहते. कविता आपल्यासमोर अनेक रूपांनी 
अवतरत असली तरी तिचे मूलघटक भावकवितेचे 
असतात आणि म्हणूनच भावकविता हेच कवितेचे मूळ 
रूप होय या निष्कर्षाप्रत ते येतात. 

शोकांतिका आणि सुखात्मिका : 

* शोकांतिका ' आणि ' सुखात्मिकेचा ख्पवंध ' हे 
दोन लेख नाटयप्रकारासाठी वाहिलेले भाहेत. ' शोकां- 
तिका ' हा विलास खोले यांचा लेख महत्त्वाचा ठरावा. 
अनर्थाचे चित्रच करणारे साहित्य आणि शोकांतिका 
यांत किती मूलभूत फरक आहे हे स्पष्ट करून त्पांनी 
शोकांतिकेची वैशिष्टये नेमकेपणाने सांगितली आहेत. 
अशुभाशी (इव्हिल) होणारा संघर्षे हा शोकांतिकेचा 
गाभा होय. स्वत:च्या मूल्यांसाठी प्रतिकूल परिस्थितीशी 
झगडणारा संवेदनशील नायक (मानव) शोकांतिकेचा 
विषय असतो. तिचा अनुभव एकाच वेळी दु:खप्रद आणि 
जीवनविषयक जाणीव समृद्ध करणारा असतो. भारेतीय 
साहित्यपरंपरेत शोकांतिका का निर्माण होऊ शकल्या 
नाहीत या विषयीचे त्यांचे विवेचन कोणालाही पटावे 
असेच आहे अर्थात अशुभापुढे सपशेल शरणागती 
पत्करणाऱ्या भारतीय मनोवृत्तीत शोकांतिका फुलू 
शकली नाही हे मत यापूर्वीही मांडले गेळे आहेच, 

एक आतंददायक अनुभूती व्यवत करणारी साहित्य- 
कृती असे सुखात्मिकेचे वर्णन केले जाते. परंतु तिची, 
नेमकी व्याख्या करणे अजुनही शक्‍य झालेले नाही. अद्या 
संमिश्र मनोवस्था निर्माण करणार्‍या सुखात्मिकेचा रूप- 
बंध शोधण्याचा प्रयत्न जी. एस. अमूर यांनी केला 
आहे. सुखात्मिकेविषयीच्या विवेचनाचा मराठीत बराच 
अभाव असल्याने (प्रा. वा. ल. कुलकर्णी यांच्या लेख- 
नाचा उल्लेख करणे आवश्यक ठरेल.) हा लेख अभ्या- 
सकांना उपयुक्‍त ठरावा. 

न. भा. ७ 


अनुक्रमणिका 


ट्र 


कादंबरी : एक पृथगात्म साहित्यप्रकार : 

मराठी समीक्षेत कादंबरीविषयक तात्त्विक लेखनही 
अत्यंत अल्प आहे. अलीकडच्या काळात भालचंद्र 
नेमाडे यांच्या गाजलेल्या लेखाचा उल्लेख गोरवाने केला 
पाहिजे. या लेखाने कादंवरीविषयी नव्याने विचार 

करण्यास समीक्षकांना भाग पाडले आहे. प्रस्तुत ग्रंथात 
उषा हस्तक यांनी कादंबरीचे स्वरूप वणन करणारा 
अभ्यासपूर्ण लेख लिहिला आहे. कादंवरी हाही शब्दा- 
श्रयी कलाप्रकारच असला तरी त्याचे स्वरूप कथा, 
कविता यांच्यासारखे नाही. त्याची पाळेमुळे सामाजिक 
वास्तवात खोलवर रुजलेली असतात. आपले कलारूप 
सांभाळून विविधांगी सामाजिक वास्तव चित्रित करण्यात 
कादवरी किती प्रमाणात यशस्वी होते यावर तिचे 
कादंबरीपण अवलंबून असंते. तिचा चित्रफलक विस्तृत 

असल्याने विविध आशयकेंद्रे ती आपल्या रचनेत 
सामावून घेते. कादंवरीची निठ्चित व्याख्या करता न 
येण्याचे 'कारण तिच्या या प्रकृतिधर्मातच दडलेले 
आहे. 

डॉ. आतंद यादव यांनी ललित निबंध या लेखात 
त्या साहित्यप्रकाराचे व्यवच्छेदकत्व टिपण्याचा प्रयत्न 
केलेला आहे. विनोद सर्वांना आवडत असला तरी त्याला 
स्वतंत्र वाडूमयप्रकाराचा दर्जा देण्यास आपण फारसे 
तयार नसतो. विनोदात्म लिहिणाऱ्या लेखकांकडेही 
दुय्यम दर्जाचे लेखक या दृष्टीनेच पाहिले जाताना 
दिसते. याचे कारण सर्व साहित्यप्रकारांत डोकावून 
जाणारा विनोदाचा फुटकळपणा. डॉ. गो. म. पवार 
यांच्या मते त्यास प्रकटीकरणासाठी स्वत:चा परिवेष 
नसल्याने विनोदास स्वतंत्र वाळ्मयप्रकार म्हणून गणता 
येत नाही. तरीही विनोदात्मता या धर्माने युक्‍त अशा 
साहित्याचा विनोदी वाडूमय असा स्वतंत्र वाळूमयविभाग 
कल्पिला जावा असे ते प्रतिपादन करतात. 

गौरवमग्रंथाच्या निमित्ताने केवळ व्यक्‍तिंगोरवपर 
लेखांच्या संकलनाऐवजी काही मूलभूत अशा महत्त्वाच्या 
विषयांवर चर्चा व्हावी ही गोष्ट निरिचितच अभितंदनीय 
म्हणावी लागेल. या संदर्भात ह. श्री. शेणोलीकर, द. भि. 
कुलकर्णी, दु. का. संत यांच्या गौरवग्रंथांचाही उल्लेख 
केला पाहिजे. त्या ग्रंथांप्रमाणेच हा गौरवग्रंथही संदर्भ- 
मोल असलेला असा आहे. 


- रवोंद्र ठाक्र 
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ष्‌० नवभारत एप्रिल, १९८८ 
ण रर भआाणि व्यासंगाच मित्ताने लेल 
बंशवुक्ष : मूळ कननड लेखक डॉ. एत. एल. ण व्यासंगाच्या नि परिचित झालेल्या 


भैरप्पा; मराठी अनुवाद : सौ. उमा कुलकर्णी; प्रतिमा 
प्रकाशन, सदाशिव पेठ, पुणे ४११ ०३०; १९८७; 
पू. ३रट, कि. ५० रु. 


कर्नाटकातील सुप्रसिद्ध प्रतिभावान लेखक डॉ. एस. 
एल. भैरप्पा यांच्या “ वंशवृक्ष ' (१९६२) या भारत- 
भर गाजलेल्या कादंबरीचा, सौ. उमा कुलकर्णी यांनी 
केलेला हा अनुवाद. जीवनाच्या बदलत्या स्वरूपाचा 
गांभीर्याने आविष्कार करू पाहणारा कादंबरीकार म्हणून 
त्यांचा लोकिक आहे. १९६७ साली 'वंशवृक्ष ' ला 
कर्नाटक साहित्य अकादमीचा पुरस्कार लाभलेला आहे. 
या कादंबरीवर भाधारित चित्रपटानेही खूप नावलौकिक 
मिळवलेला आहे. सर्वेसामान्य रसिक, वाचक आणि 


, विद्ठान जाणकार या दोहोंमध्ये सारखीच मान्यता 
: पावणार्‍या या कादंबरीचा मराठी 


अनुवाद तब्बल 
पंचवीस वर्षांनी प्रकाशित होतो आहे. 

“ वंशवृक्ष , म्हणजे संस्कृतचे आणि हिंदू धर्माचे 
एक विठ्ठान पंडित श्रीनिवास श्रोत्री, त्यांची. विधवा 
सून कात्यायनी आणि इतिहासाचे एक मांन्यवर प्राध्यां- 


पक सदाशिवराव या तिघांच्या जीवनानुभवाचे एक, 


कलात्मक संघटन भाहे. हे अनुभवसंघटन करताना 
कादंबरीकाराने वंश आणि वंशोद्धार या हिंदू विचार- 
सुत्राचा खोलवर जाऊन मागोवा धेतला आंहे. जवळ- 
जवळ वीस वर्षांचा पट असणार्‍या या कादंबरीतील 
विद्याल आशयप्रदेशात घडणाऱ्या कथानकात श्रोत्रींच्या 
तीन पिढ्यांचा इतिहास गोवळा गेला आहे कादंबरीचा 
घाट काहीसा पसरट असला तरी 'वंद्य ' या विशिष्ट 
हिंदू जीवनकल्पनेक्रडे वाचकांचे लक्ष केंद्रित करण्यात 
लेखक निःसंशय यशस्वी जाला आहे. वेंगळ्र, म्हैसुर, 
चामुंडी टेकडी आणि उटकमंडच्या वाटेवरचे नंजनगूड 
गाव-- तिथली कपिला नदी या परिसरात घडणाऱ्या 


| या कथाविदवाचे वातावरण श्रोत्री आणि सदाशिवराव 


यांच्या जीवनपद्धतीनेच निश्चित केलेल्या धीरगंभीर 
विचारसंघर्षाने भारलेले आहे. 

कादंबरीतील वास्तव वेदप्रणीत सनातन हिंदू 
धर्मातीळ तत्त्वांप्रमाणे गृहस्थधर्माचे काटेकोर पाळून 
करणाऱ्या श्रोत्रींच्या भारदस्त व्यक्तिमत्त्वाने व्यापून 
टाकले आहे. श्रोत्रींच्या आयुष्यात घडणाऱ्या घटनांच्या 
अनुषंगानेच कात्यायनीच्या पुनविवाहाची शोकांतिका 


अनुक्रमणिका | 


सदाशिवरावांच्या दोन संसारांतील घटना-प्रसंगांचा 
अनुबंध निर्माण झाला आहे. श्रोत्री नित्य दैनंदिन 
जीवनात हिंदू धर्मातील संस्कारांनुसारच संध्या-पुजा- 
अर्चादी विधींचे कटाक्षाने पालन करीत असतात. त्यांच्या 
या कमकांडाने व्यापलेल्या जीवनामागे विचारपूर्वकतेची 
आणि अभ्यासाची वैठक होती, गायत्रीमंत्राच्या गाढ 
विश्वासाचा आधार होता; संतुलित जीवनाविष्काराचा 
भरभक्कम पाया होता. म्हणूनच हाताशी आलेला 
मुल्गा- नंजुंड ज्या वेळी निवतेला त्या वेळी, परमे- 
इवराची इच्छा म्हणून सहा महिन्याच्या नातवाला- 
चिनीला आशास्थान म्हणून पुन्हा सांसारिक जीवनास 
ते प्रारंभ करू दाकले. स्वतःच्या सुनेशी त्यांचे आपल्या 
मुलीसारखे मृदु वर्तन होते. सर्व सांसारिक आणि व्याव- 
हारिक वावींची तिला ते पूर्ण कल्पना देत असत. मन:- 
शांतीसाठी गीता-पठणाचा सल्ला देताना ते सुनेला 
सांगतात को, “कुठलाही ग्रंथ किवा तत्त्वज्ञान, दःख 
आपल्यापासून काढून घेऊ शकत नाही. तरीही 

विद्याल जगातल्या इतर घटना पाहताना त्यांच्या तुल- 
नेत आपलं दुःख नेमक केवढं आ 
समजतं. आपलं दु:ख ही परमेश्‍वराचीच इच्छा आहे हे 


मात्र आपल्याला 


जाणवलं को दु:ख सहन करण्याचं मनोबलही वाढतं.” 


त्यांचा हा उपदेश कृत्रिम वाटत नाही कारण त्यांच्या 
कृतीतून-उ कततून त्याचे प्रत्यक्ष अवळूंबन सतत प्रत्ययास 
यत असते. कमयागाचे तत्त्वज्ञान हा जण त्यांच्या एकूण 
जीवनाचा आत्माच, अुसतो. ' विवाह हा विधी गहस्य- 
धर्माचे पालन करण्यासाठीच होय असा त्यांचा विश्वास 
होता. गृहस्थधम म्हणजे इहलोकातील 


भापल्या कतं- 
वयाची, पुतता करण आणि मुलांचा, 'जन्म म्हणजे वंग 
वृक्षाचा विस्तार अशी त्यांची धारणा होती. वाडवडिलां 


पासून आलेल्या या देहाचे त्रण फेडायचे त 'वंशासाठी 
संतान देऊनच ही त्यांची भमिका हातो. भाणि म्हणनच 
कात्यायनी पुर्नाववाहानंतर निवून गेल्यानंतर नातवाला- 
छदीपाला गृहस्थधर्माच्या पालनासाठी योग्य ते शिक्षण 
देऊत त्याला मोठ करणे हे आपल्या जीवनाचे ते इति- 
कतंव्य मानतात. त्यांच्या उन्नत व्यक्तिमत्त्वाची साक्ष 

मिळते ती पुनव्रिवाहासाठी कात्यायनी परवानगी मागते 
त्या वेळी. तिला ते विचारांची दि शा दाखवतात क 
आपली इच्छा तिच्यावर लादत नाहीत. तिचा की 
निर्णय घेण्याचे स्वातंत्र्य ते तिळा देतात; एवढेच नाही 
"9 ९१) 
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अक्षरवेध 


तर ती जेव्हा आपल्या मुलाला- लहानग्या चिनीला 
घ्यायला येते तो दिवस त्यांच्या एकुलत्या एक दिवंगत 
मुलाच्या श्राद्धाचा दिवस असुनही श्राद्धकर्म आटोप- 
ल्यावर अविचल्ितिपणानेच तिच्याशी चर्चा करतात. 
या उत्कटप्रसंगीचे त्यांचे विचार मुळातून पाहण्यासारखे 
आहेत; कारण तो या कादंबरीचा.गाभा आहे. “ मुलावर 
फक्त आईचाच अधिकार असतो असे मला वाटत नाही. 
त्यावर केवळ वडिलांचाही अधिकार नसतो. मुलं 
म्हणजे त्या वंशाची मालमत्ता असते. कुणी एकानं 
त्याच्यावर आपला हक्‍क स्थापायचा प्रयत्न केला तर 
तो कुणालाच लाभणार नाही. त्या वंशात असताना 
जसा त्या वंद्यातल्या इतर वस्तूंवर हक्क पोहोचतो 
तसाच त्या मुलावरही हक्क पोहोचतो. त्या परिघातून 
वाहेर पडल्यानंतर त्या वर्तुळाच्या केंद्रविदूवर माल्की 
सांगण्याचा प्रश्‍नच कुठं येतो ? 

वंशवृक्षाचा आधार नसेल तर कुठलंही मातृत्व 
अभिमानानं मिरवलं जाणार नाही ! मातृत्व, पितृत्व, 
'भ्रातृत्व या सगळया नात्याला वंशाच्या छायेतच विशिष्ट 
अथे आहे. स्त्री-पुरुषांनी पती-पत्नी होऊन राहायचे तेच 
मुळी वंशाच्या विस्तारासाठी. '” याही वेळी निर्णय 
तिच्यावरच सोपवून रडणाऱ्या आपल्या पत्नीला 
आणि भाकांडतांडव करणाऱ्या तिच्या वडिलांना घेऊन 
ते आतल्या खोलीत निघून जातात. कात्यायनीला 
श्रोत्रींच्या श्ांतपणाचा, मनाच्या मोठेपणाचा आणि 
त्यांच्या धमंवद्ध विचारांचा उपमर्द करण्याचे- चिनीकडे 
म॑न ओढत असूनही त्याला नेण्याचे धाडस होत नाही. 
भडकपणाचा किचित स्पर्शही न होऊ देता कादंबरी- 
काराने हा ह्दय प्रसंग वणिला आहे. श्री. भैरप्पांच्या 
प्रतिभेची- सयमित आविष्कार-पद्धतीची अनुभूती येणारे 
यासारखे कितीतरी प्रसंग या कादंबरीत दाखवता 
येण्यासारखे आहेत. ' वंशवृक्षा 'ची भारतीय संस्कृतीच्या 
दृष्टिकोगान्वये केळेळी क्रिपा-प्रतिक्रिप्रात्मक चर्चा 
वाचकांच्या विचारांना आव्हान देणारी आहे. 

श्रोत्री घराणे आणि काड्यपगोत्र यांचा जाज्वल्य 
नभिमान बाळगणार्‍या या सत्पुरुषपाला जेव्हा आपण 
स्वत:च या श्रोत्रीवंशाचे नव्हेत हे विदारक सत्य कळून 
चुकते तेव्हा तोही भाघात अत्यंत तटस्थपणे पचविण्याचे, 
सामथ्ये त्यांच्या अंगो असते. त्यांनी वंशाच्या खर्‍या 
वारसदाराचा शोध घेण्यासाठी कर्तंव्यवुद्धीने धडपड 
केली. मिळालेले अपयश स्वीकारून नातवाच्या (आपण 
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सुसंस्कारित केलेल्या) अनुमतीने सर्व मालमत्ता-संपत्ती- 
जमीनजुमला दान केले. चिनीला विवाहोत्तर गृहस्थ- 
धर्माची दीक्षा देऊन शांत चित्ताने संन्यास घेतला. कादं- 
वरीमध्ये वारंवार र्चाचल्या गेलेल्या वंशसंकल्पनेच्या 
पारवंभूमीवर लेखकाने ही घटना मुहाम घडवून 
आणलेली आहे, असे मात्र नव्हे. उलट कादंबरीतील 
वास्तवाच्या पाइवंभूमीवर ही घटना अगदी अपरिहार्य- 
पणे घडली आहे, असे आपल्याला. जाणवते'. 

संन्यास घ्यायला जाताना ते आपणहून कात्या- 
यनीला तिच्या पुनविवाहानंतर प्रथमच भेटायला जातात 
तेव्हा त्यांच्या मनाचे एक अनोखेच दर्शन घडते. 
मरणोन्मुख कात्यायनीचा श्रोत्री भेटल्यानंतर लगेचच 
अंत होतो. पुत्रसुखासाठी आख्खे आयुष्य झुरणार्‍या 
कात्यायनीच्या शोकान्तानंतर तिच्या मुलाला आपल्या 
आईची उत्तरक्रिया आणि उत्तरकमे करण्याचा पुरण 
अधिकार असल्याचा निर्वाळा देऊन या कतंव्याचे 
पाळून करण्याची सूचनाही ते आपल्या नातवाला देतात. 
फक्त मृत्यूनंतरच तिथे येऊन अशी क्रियाकमे करण्याने 
तिच्या आत्म्याला शांती लाभेल का ? तिच्या असफल 
जीवनाला यामुळेच का सफलता प्राप्त होणार आहे ? 
यांसारखे अनेक प्रश्‍न वाचकांच्या मनात या वेळी 
उद्‌भवतात. 

याच प्रसंगी श्रोत्रींना त्यांच्या घराण्यातील 
वंशाच्या खर्‍या वारसदारांचा शोध लागतो. सदाणिव- 
राव आणि राज ( कात्यायनीचा दुसरा पती ) 
हीच त्यांच्या काकांची मुळे असतात. सवे संपत्ती 
दानधर्मात वाटून टाकल्यावर त्यांना यांचा शोध लागतो. 
त्यांच्यासह तिथले सवे उपस्थित ( राज, नागललक्ष्मी, 
चिनी) या सत्याचा श्यांतपणे स्वीकार करतात. कादं- 
बरीचा हा उत्कर्षबिदू त्याच्या सहजाविष्काराने अधिकच 
हृदयद्रावक झाला आहे. आइचर्यकारक योगायोगाने 
वाचक स्तंभित होतात. कादंवरीचा गंभीर बाज यत्‌- 
किचितही मेलोड्रॅमंटिक होऊ न देता प्रसंग चित्रित 
करण्याचे कादंबरीकाराचे वैशिष्ट्य वादातीत आहे. 
कादंबरीचा कलाकृती म्हणून दर्जा उंचावतो तो यामुळेच. 
भारतीय संस्कृतीच्या प्रतीकाच्या रूपातच श्री. भैरप्पा 
यांनी श्रोत्री या व्यक्‍्तिरेखेचे मनोज्ञ दर्शत वाचकांना 
घडविले आहे. 

या वैचारिक, गंभीर संघर्षाप्रमाणेच कात्यायनीची 
भावनिक स्पंदने आणि त्यांचा आलेख हृदयस्पर्शी आहे. 
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प्रे नवभारत 


दुसर्‍या विवाहतंवंधाने प्राप्त होणारे मातृत्व जेव्हा 
तिच्यापासुन नियतीने हिरावून नेले, त्या वेळी नापण 
आपल्या पहिल्या मुलाचा स्वतःच्या सुखासाठी त्याग 
केला म्हणूनच देवाने ही आपल्याला दिक्षा केली आहे, 
अशीच तिची खात्री होते. धर्म-अधर्म आणि शरीराचा 
सहजधर्म यांच्या वैचारिक विज्ञेषपत: भावनिक संघर्पाने 
तिच्या मनाचे स्वास्थ्यच हरवून जाते. राजवरोवर 
(सदाश्षिवरावांचा धाकटा भाऊ ) म्हटलं तर सुखाचा 
संसार करताना ती मनातील हंद्वावर विजय मिळवू शकत 
नाही आणि याचा तिच्या प्रकृतीवर परिणाम होऊन 
त्यातच तिचा शेवट होतो. राज-कात्यायनीच्या सहजीव- 
नातील कृति-प्रसंग स्वाभाविकपणे घडत राहतात. या 
कादंबरीतील ' मूल-वंश ' याच प्रेरक विचारसृत्राभोवती 
फिरत राहणार्‍या या उभयतांच्या गृहस्थाश्रमातील 
अंतर्वाह्य परिसराच्या पाइवंभूमीवर जीवनसत्याचा शोध 
घेण्याचा लेखकाचा प्रयत्न सफल झाला आहे. कात्या- 
यनीच्य़ा कथानकाचा हा भाग कादंबरीच्या मूल्भूत 
संघटनेत सहजतेने सामावून गेला आहे. 
हिंदू समाजातील धामिक्र रूढींन्वये होणारे पारं- 
परिक विवाहू- त्यांतून निर्माण होणारे भावसंवंध 
आणि बदलत्या काळाच्या परिणामातून पत्नौकडून 
अपेक्षिला जाणारा वौद्धिक सहभाग यांतुन उऱ््वलेल्या 
संधर्षाच्या पारवेभूमीवर सदाशिवराव, नागलक्ष्मी 
आणि कशूणारत्ने या तिघांचा जीवनपट उ्भा 
राहिला आहे. फक्त या तिघांच्या प्रेमसंवंधावर 
एक स्वतंत्र कादंबरी होऊ शाक्रेल एवढा आवाका 
या भावसंबंधात आहे, इतिहासाच्या संशोधनात तन- 
मन-धनाने समरस झालेल्या सदाशिवरावांचे व्यकति- 
चित्रण कादंबरीतील वास्तवजीवनाभिमुख असेच आहे. 
आपल्या महासंस्कृतीचे अंत:सत्त्व जाणून इतरांना 
त्याचा अथ समजावून सांगण्यासाठी एकामागून एक 
महाग्रंथांची रचना करणाऱया सदाशिवरावांची-राजच्या 
ज्येष्ठ बंधूची- * वंश-वारस ' याबावतची मते त्यांच्या 
व्यक्तिमत्त्वाला साजेशीच आहेत. आपल्या बौद्धिक 
कार्यात समरस होणार्‍या एका सिलोनी युवतीशी- 
करूणारत्नेशी ते दितीय विवाह करतात. इतिहास आणि 
संस्कृती या विषयाबरोबरच साहित्य, सापाजिक जीवन, 
विवाह, वंशोद्धार इत्यादी अनेकविध विषयांवर या 
दांपत्याच्या गप्पा रंगत असत. “मृत्यूनंतर माघारी काय 


राहिलं तर माणसाला तृप्ती मिळते?” या करूणेच्या 
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प्रश्‍नावर ते उत्तर देतात, '* जगन्मान्यता लाभलेल्या 
आपल्या ग्रंथाहन अधिक आणखी काय ठेवणार 
जगात आपलं म्हणून २"... ... “ मलाही एक 
मुल्गा आहे. त्याच्यामुळे माझं नाव राहणार आहे की 
नाही ते मला ठाऊक नाही, पण माझे ग्रंथच माझी मुलं 
आहेत. आणि त्यांनी माझी इच्छाशक्ती, माझी वृद्धी 
एवढंच नव्हे तर माझं रक्‍त-मास शोषून चिरंजीव 
व्हावं अशी माझी तीत्र इच्छा आहे ... वेळोवेळी 
अभिव्यक्त झालेल्या त्यांच्या विचारांतूनच त्यांचे 
व्यक्तिमत्त्व साकार होत जाते. 

बौद्धिक कामात आनंद मानणाऱ्या आणि तेच 
उद्दिष्ट असणाऱ्या सदाशिवराव व करूणा यांच्या 
आगळ्या वैवाहिक जीवनातही काही वावतीत कमालीचे 
मतभेद आणि भावनांची गुंतागुंत आहेच. मानवी 
जीवनात प्रत्यही अनुभवाला येणारे माणूसपण- त्याचे 
आदिमत्व याचा प्रत्यय या तिघांच्या कश्रेतुन येत राहतो. 
आपण आपली प्रथमपत्नी नागलक्ष्मी हिच्यावर अन्याय 
केलाय याची खंत सदाशिवरावांच्या मनाला वाटत होती. 
दोन लग्नांमुळे निर्माण झालेल्या भावनिक आंदोलनाचा 
आणि अतिरिक्‍त वोद्धिक श्रमांचा त्यांच्या शरीर- 
स्वास्थ्यावर परिणाम होतो. शेवटच्या आजारपणात 
“तु आता माज््यावरोबरच राहा ” असं नागलक्ष्मीला 
आनंदाने सांगत असतानाच त्यांचा मृत्यू होतो. 
सदाशिवरावांसारख्या वुद्धिजीवी माणसाच्या मृत्यूला 
प्रक्षुव्ध भावनावेगाचे निमित्त व्हावे या योगायोगाने 
व्यथित होतात. त्यांचा म्‌ 


पुळगा पृथ्वी हा नागलक्ष्मी 
आणि राज-कात्यायनीजवळंच लहानाचा मोठा होतो. 
वडिलांवद्दल त्याच्या मनात आदराची भावना 
असली तरी त्यांच्या कतृंत्वाबद्दल-ग्रंथांबद्दल त्याच्या 
मनात कसळीच उत्सुकता नसते. या ग्रंथांमुळेच आपले 
वडील आपल्या आईपासून दुरावले असल्यामुळेपण 
कदाचित त्याच्या मनात त्या ग्रंथांविपयी रागच 
असण्याची दाक्यता आहे. कादंबरीत व्यक्‍त न झालेल्या 
भावछटा रसिकांच्या मनात, कादंवरीचा अनुभव घेताना 
निर्माण होणे यातच कलाकृतीचे मोठेपण सामावलेले 
आहे. करूणारत्ने सदाशिवरावांच्या मृत्यूनंतर आपल्या 
मायदेशी परत जाताना पृथ्वीला आवर्जून सांगते, 
“बाळा, आपल्या वडिलांचे हे ग्रंथ एकदा तरी वाच.” 
त्या दोघांच्या सहजीवनाची परिपूर्ती असणारे ते ग्रंथच 
सदा!शिवरावांचे बौद्धिक अपत्य असते. शरोत्रींच्या- 
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अक्षरवेध 


म्हणजेच वेदप्रणीत हिंदू धर्मातुसार सदाशिवरावांचा 
मुलगा पृथ्वी हाच त्यांचा वंशज असतो. पण या 
वारसदाराला त्यांच्या वौद्धिक अपत्यावद्दल- ग्रंथांबद्दलळ 
काहीच प्रेम नसते. जगन्मान्य झालेले ग्रंथ आणि मुलगा 
या दोन वारसदारांतील दुरावा रसिकांना विचारमग्न 
करणारा आहे. 
करूणारत्नेची जीवनरेखापण अतिशय प्रभावी 
आहे. सिंहली भाषा बोलणारी ही सिलोनी युवती 
भतिश्य वृद्धिमान आहे. संशोधनाची मनस्वी आवड 
असणारी आणि संशोधनाच्या शिस्तीचे काटेकोर पालन 
करणारी ती विदुषी भहे. संशोधनाच्या या वेडापाथयीच 
आपला परिसर-देश सोडून ती भारतातील इतिहास 
संशोधक सदाशिवराव यांच्यासह आपले जीवन फुलव- 
ण्याचा प्रयत्न करते आहे. त्याकरिताच ती त्यांच्याशी 
विवाहवद्ध होते. आपल्या पतीवरोबर वबृद्धीच्या 
मार्गानेच जाण्याचा निर्णय तिने जाणिवपुर्वक घेतलेला 
आहे. आपल्या दांपत्य-जीवनाचा हेतूच वेगळा आहे हे 
ठाऊक असूनही द्विपत्नीपद तिच्या मनाला पटत नाही 
नागलक्ष्मीवरोबर एकाच घरात राहून संसार करणे 
तिला शेवटपर्यंत मान्य होत नाही. एखाद्या निवांतक्षणी 
आपल्या नीरस दांपत्य-जीवनात चेतन्य फुलवणारी मातृ- 
त्वाची आस आयुष्याच्या मध्यान्ह काळातसुद्धा तिला 
विद्ध करीत असते. पण सदादश्विवरावांच्या प्रकृतीच्या 
चिंताजनक अस्वास्थ्यामुळे अंकूर फुटायच्या आधीच तो 
न फुटावा याचाच विचार तिला करावा लागतो. त्यांच्या 
महाग्रंथाचा संकल्प सिद्धीस नेण्यासाठी तिला आपल्या 
हजभावनांचा वळी चावा लागतो. वृद्धिजीवी विदुयी- 
मध्ये वसत असलेल्या स्त्रीत्वाची ही वेदना बोल्की 
आहे. करूणारत्नेची ही शोकात्म कहाणी आपल्याला 
विचाराच्या नव्हे तर भावनेच्या खोल आवर्तात 
नेते. या कादंबरीत अक्या रीतीने विचारसुत्राबरोबर 
एक भावसूत्रही सतत खेळत असते. त्यासुळे ही कादंवरी 
केवळ तत्त्वचर्चा करण्यासाठी योजिलेल्या पात्रे व प्रसंग 
यांची भरताड होण्यापासून वाचली आहे. 
संपुर्ण कादंगरीभर नागलक्ष्मी उभी राहते ती 
भारतीय पतित्रतेचे मूर्तीमंत प्रतीक म्हणूनच. आपल्या 
पतोने दुसरे लग्न केले म्हणून तिला मनस्वी राग येतो- 
तिच्या जीवाचा संताप होतो- ती त्याच्याशी अबोलाही 
घरते. एक परित्यवता म्हणून जगणे तिलाच काय पण 
कोणत्याही स्त्रीला दुःखद वाटणारेच आहे. पण आपल्या 


| अनुक्रमणिका 


ष्र 


मुलाकडे (पृथ्वी) बघून ती राज-कात्यायनीसह जीवन 
कंठू लागते. राजच्या मनात वहिनीवद्दल आदर आणि 
तिच्या मुलाबद्दल ममत्वभाव असतो. त्यामुळे नाग- 
लक्ष्मीला घरात एक विशिष्ट स्थान असते. परंतु 
ती मात्र आपल्या दुखऱ्या मनाला रामनामाच्या साहा- 
य्य़ाने ज्यांती देण्याचा प्रयत्न करत असते. सदाशिव- 
रावांचा राग येऊनही त्यांच्याबद्दलची तिची निष्ठा 
यत्‌किचितही कमी होत नाही. म्हणूनच त्यांच्या 
आजारपणात ती मनोभावे सेवा करते. एवढेच 
नाही तर त्यांची काळजी घेण्यासाठी-चांगलंचुंगलं खाऊ 
घालण्यासाठी आणि आठवड्यातून एकदा तरी तेल 
माखून न्हाऊ घालण्यासाठी त्यांच्या दुसर्‍या पत्नीसह 
राहण्याची तयारीही दाखवते; पण करूणाच्या इच्छेपुढे 
सदा शिवरावांचा नाइलाज होतो. हाही घाव नागलक्ष्मी 
मुकाट्याने सोसते. शेवटच्या गंभीर आजारपणात करूणा 
सदाशिवरावांचा हा प्रस्ताव त्यांच्या इच्छेसाठी मान्य 
करते. स्वतः जाऊन नागलक्ष्मीला बोलावून आणते. 
नागलक्ष्मीचे जीवन सार्थकी लागते. पण नियतीला हे 
मान्य नसते. तिला ही आनंदाची बातमी सांगत असता- 
नाच भावनावेग सहन न झाल्याने त्यांचा अंत होतो. 
नियतीच्या या क्रूर खेळाने नागलक्ष्मी आणि करूणा 
दोघींचे जीवन उध्वस्त होते. नागलक्ष्मीच्या जीवनाचा 
विचार करताना तिच्याच पतीने व्यक्‍त केलेल्या विषम- 
विवाहाची मीमांसा आठवते. “पुर्वी कुल आणि 
व्यवसाय यांचा निश्‍चित संबंध असल्याने आई-वडिलांनी 
ठरवलेली लग्ने योग्य असत. पण आताच्या या काळात 
वैयक्तिक आवडीनिवडीनुसार व्यवसाय ठरत असताना 
विवाह मात्र त्याला अनुरूप असे होत नाहीत. 
आई-वडिलांनी ठरवलेले विवाह कित्येकदा विषम- 
विवाह ठरतात. नागलक्ष्मीसारख्या सरळमार्गी स्त्रियांच्या 
जीवनाची परवड या विषम-विवाहाचाच परिणाम 
अंसा विचार मनात साहजिकच आल्यावाचून राहत 
नाही. 

करूणा आणि नागलक्ष्मी या दोघींच्या जीवनाची 
तुलना केली तर करूणाच्या जीवनाची शोकांतिकाच 
अधिक सरस आहे. कारण सदाशिवरावांच्या मनात 
नागलक्ष्मीबद्दलचा भावसंबंध शेवटी स्पष्टपणे व्यक्‍त 
झाल्याने तिच्या व्यक्तिमत्त्वाला उदात्तपणाची जोड 
मिळाली आहे. परंतु करूणारत्नेला मात्र त्यांच्या बौद्धिक 
जगात मानाचे स्थान भसले तरी अंत:करणात तिला 
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जागा नसते असाच अतुभव येतो. नागलक्ष्मीला पृथ्वीचा- 
तिच्या मुलाचा तरी आधार असतो दुःखाचे आघात 
सोसताना. पण करूणा मात्र एकटी पडते. आपल्या 
जीवाभावाचे असे तिला सदादिवरावांच्या मृत्यूनंतर 
कुणीच राहत नाही इतकी वर्षे दूर ठेवलेल्या घरच्या 
माणसांकडे- मायदेशात ती परत जाते. सदाशिवराव 
करूणारत्ने, नागलक्ष्मी, श्रोत्री, कात्यायनी इत्यादींची 
ठप्रक्तिचित्रणे प्रभावी आणि प्रत्ययकारी करण्यात 
श्री. भैरप्पा यांची निवेदनदीळी समर्थ ठरली आहे. 
श्रोत्रींच्या गृहस्थधर्माच्या आणि वंशोद्धाराच्या कल्पनेत 
महत अंतर आहे. परंतु त्यामुळेच ' वंश-वंशोद्धार * या- 
बहृलच्या वैचारिक आणि भावनिक संघर्षाला एक वेगळेच 
परिमाण लाभले आहे. श्रोत्रींची व्यक्तिरेखा सदाणिव- 
रावांच्या व्यक्‍्तिरेखेपेक्षा मनाला स्पर्शून जाते. श्रोत्रींना 
सदाशिवरावांच्या विद्वत्तेवद्ल आदर आहे. म्हणूनच 
सनातन विचारपरंपरेत राहूनही श्रोत्री सदाशिव- 
रावांना त्यांच्या संशोधनासाठी आथिक साहाय्यही 
करतात. त्यांच्या मनांचा हा मोकळेपणा सहसा सनातनी 
ब्राम्हणांमध्ये न आढळणारा आहे. सत्य जोवनातील 
वास्तवाला असे हे अभिनव रूप देताना कादंवरीकाराच्या 
व्यक्‍तित्वातील सांस्कृतिक, तात्त्विक विशेषही सहज- 
तेने अभिव्यक्त झाले आहेत. श्री. भैरप्पा यांच्या 
जीवनविषयक दृष्टिकोणाचा हा प्रत्यय रसिकमान्य 
झाला आहे. सनातन धमंपरंपरा आणि मन्वंतरकाळा- 
तीळ बदलती जीवनमूल्ये यांतील संघर्षाचे कोटुंबिक 
पातळीवर उमटणारे भावकल्लोळ प्रभावीपणे चित्रित 
करणाऱया ' वंशवृक्ष ' या अभिजात कलाकृतीच्या अनु- 
भवाने वाचकांसमोर जीवनसत्याविषयी चिरंतन प्रश्‍न 
उभे राहतात. या कादंबरीतील भावविदव कुटुंबा- 
भोवती फिरत असले तरी हिंदू सनातन संकल्पना आणि 
त्यातून निर्माण होणारे भावजीवन याची व्यापक बैठक 
त्यामागे आहे. भावनिक संघ्षे आणि तत्त्वज्ञानाचा 
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आधार या दोन पातळ्या कादंबरीत सतत जाणवत 
राहतात. त्यामुळेच एका अलोकिक आनंदाचे समाधान 
रसिकांना आणि विद्वानांना लाभते. 


हा मराठी अनुवाद “ अनुवाद? न वाटावा इतकी 
सौ. उमा कुलकणींची शेली सहज आणि ओघवती 
आहे. धीरगंभीर व्यक्‍तिमत्त्वांना साजेशी आणि तत्त्व- 
ज्ञानाची चर्चा सहजतेने पेलून परंतु विद्ठजड शब्दांनी 
कोठेही नीरस न झालेली भाषाशैली लक्षणीय आहे. 
मूळ कादंवरीतील सर्वे वेचारिक संघर्ष संवादाच्या 
रूपाने व्यक्त झाला आहे. अनुवादिकेनेही तीच लय 
ठेवण्याचे औचित्य साधले आहे. निवेदनाचा सातत्य- 
धर्म हे त्यांच्या अनुवादाचे एक महत्त्वाचे वैशिष्ट्य 
आहे. कन्नड लेखक भैरप्पा यांच्या अलोकिक कला- 
कृतीची अनुभूती देण्यास अनुवादिकेची शेली समर्थ 
आहे. 


सौ. उमा कुलकर्णी यांची उत्कृष्ट अतवादक 
म्हणन ओळख आहेच. ' डोंगराएवढा तनमनाच्या 
भोवर्‍यात ' या डॉ. शिवराम कारंत यांच्या कादंबऱ्यांचे 
त्यांनी केलेळे मराठी अनुवाद प्रकाशित झालेले आहेत 
पुर्णचंद्र तेजस्वी ' कार्वालो ? ही कादंवरी आणि ' गढ- 
माणसे * ही दीर्घ कथा यांचीही भाषांतरे केलेली आ 
डॉ. एल. एल. भरप्पा यांच्या ' पर्व ' या महाभारत- 
कथथेवरील सुदीर्ध कादंबरीचा अनुवाद मेहता पब्लिशिंग 
हाऊस तफ प्रकाशित होतो आहे तर भरप्पांच्याच 
“दाटू ' या कादंबरीचा अनुवाद ' साहित्य अकादमी 
तर्फे प्रकाशित होतो आहे. सौ. उमा कुलू 


कर्णी या एक 
गृहिणी आहेत. त्यांनी कन्नड साहित्याचे मराठी अनवाद 


करण्याचे हे जे व्रत स्वीकारलेले अ हे त्यागळे मराठी- 
कश्भड साहित्यात एक चांगले अ 
असे वाटते 


ध्ल 


भसरण सुरू 


- सृणालिनी शहा 
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